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 تقدیم

 از محمد اسرار مدن

 پیچیدہ ہے۔ یہ اتنا سادہ نہیں کہ  

ت

ک
 پسندی کا مسئلہ نہای

ت

ک
کسی ایک چیز یکا پس منظر کو  ی اکستان می عسکری

  

ت

ک
زار دے دیکا جائے، اور ایسا لاینحل بھی نہیں کہ مایوس ک چادر اوڑھ لی جائے۔ عسکری

ت

اس کا ذمہ دار ف

کا شکار لگ بھگ ساری دنیا ہوئی   دو تین دہائیوں سے ایک عموم قضیہ بن چکی ہے جس  پسندی پچھلی 

ز قوم اور ملک نے اس سے اپنے طریقے سے نمٹ 
م
ہے، کچھ نمٹنے ک کوشش کر رہے ہیں ، جبکہ دنیا    ہے۔ ہ

  

ت

ک
کے بعض خطے ایسے بھی ہیں جن پر یہ خطرہ منڈلا رہا ہے۔ ی اکستان ایک ایسا ملک ہے کہ جہاں عسکری

  

ت

ک
زھ گئی کہ یہ پورا خطہ ہی اس ک لپیٹ می رہا ہے،اور یہاں عسکری

 

پسندی ک شدت اس لیے بھی ئ 

زی طاقت 

 

 لڑی ہے۔اس دوران کچھ ایسی ی الیسیاں اپنا ئی گئیں  پسندی کے خلاف دنیا ک ئ 

 

 
ں نے آکر ج

ز ہے کہ اس کا خمیازہ ی اکستان کو بھی بھگتنا پڑا۔ اس    سکہ جو ا 
م
خطے کے مفاد می قطعا نہیں تھیں اور ظاہ

عالم تحریکات    یہ    خطے می صرف مقام تحریکات ہی نہیں تھیں جنہوں نے مسائل پیدا کیے ہوں، بلکہ

 پسند عناصر  

ت

ک
ا اور ان کا مقام عسکری

ت

زھ بن گیا۔ اگریہاں عالم تحریکات کا عنصر مضبوط نہ ہوی

 

کا بھی گ

مقام   کے لیے  خطے  س 
ِ
ا پر  سطح  عموم  یکا  لیے  کے  ی اکستان  تو  ا 

ت

ی ی ا بن  نہ  کا تعلق   

ت

ی سالوں  کئی  سے 

 پسند تحریکات سے نمٹنا اور اس مسئلے کو حل کرلینا

ت

ک
ا۔   عسکری

ت

 اتنا مشکل نہ ہوی

 پسند عنصر  کافی مضبوط ہو چکا ہے اور صرف یہی نہیں کہ  وہ پہلے  

ت

ک
اب جبکہ  یہاں کچھ سالوں سے عسکری

اٹھائے   ہتھیار  سے  وجہ  ک  اختلاف  پر  مسائل  چند  یکا  پر  بنا  ک  اراضی 

 

ی سے   

ت

ریکاس صرف  طرح  ک 

 کے ساتھ وضع

ت
ت

ا ہے جس ک نظری اساسات بھی وق

ت

 ک گئی  ہوئے،بلکہ وہ اب ایک مکمل بیانیہ رکھ

یہ  اگرچہ  زیکادہ منظم ہو چکی ہے۔   

ت

اور بیانیے ک حد ی  پسندی نظری 

ت

ک
اب مقام عسکری ہیں۔ یوں 

داخلی   کا  ان تحریکات  مگر  ک ہیں،  زی بحثیں بھی 

 

ئ  علماء نے  ان کے حوالے سے  اور  کمزور ہیں  بنیدیں 

ا ہے  

ت

ا  ڈھانچہ بہرحال اپنے وابستگان کو جیسے تیسے مطمئن کرنے ک کوشش کری

ت

اور انہیں یہ احساس دلای

اریخ  

ت

زن ہیں۔یہ ایک ایسا پڑاؤ ہے جو ان تحریکات ک پچھلی  ی

 

ہے کہ وہ ایک ی امقصد اور نیک راستے پر گام
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 سے قدرے مختلف ہے اور زیکادہ منظم ہے۔ 

ک   اساسات  اور نظری  بنیدوں  تمام  ک   پسندی 

ت

ک
کرام نے عسکری علماء  قدر   

 
قاب ارے ملک کے 

م
ہ

 رہنماؤں سے مکالمے بھی  

ت

ک
کمزوری کو واضح کیا ہے ، انہوں نے اس کے حوای ات دیے ہیں اور عسکری

ابھی کچھ ماہ قبل تحریک طالبان ی اکستان کے مفت نور ولی محسود نے  کیے ہیں۔ اس کا بہت فائدہ ہوا ہے۔

ی اکستان کے سرکردہ علماء کو مخاطب کرتے ہوئے کچھ امور پر مکالمہ کیا تھا اور مفت تقی عثمان صاح  نے  

امل کیا گیا ہے۔ 

 

س کتاب می اس مکالمے کو بھی ش
ِ
 اس کا جواب بھی دیکا تھا۔ا

  

ت

 
ای

 

 یہ نقصان دہ ی

ت

 پسندی جس قدر مضبوط ہوچکی ہے اور جس حد ی

ت

ک
اس ملک اور خطے می عسکری

ڈ ضرورت تھی   زیک

 

 و عوام کے مفادات کے لیے خطرات ک حامل ہے، اس لحاظ سے م

ت

اور ریکاس ہوئی 

اس سے بھی   ، ہم نے  آیکا ہے  پر جتنا بھی لٹریچر  اس موضوع  کام کیا جائے۔  اس پر تفصیل کے ساتھ 

اس  ا بھی  اب  اور  ہے  ہوا  ساتھ منظم   کے 

ت
ت

وق بیانیہ  کا   پسندی 

ت

ک
مگر چونکہ عسکری ہے،  کیا  ستفادہ 

ا ہے کہ اس بیانیے کے  

ت

ڈ کام بھی کیا جارہا ہے، تو ایسے می لازم ہوجای زیک

 

حوالےسے ان ک طرف سے م

رکھ  آگاہ  کو  کہ ملک کےنوجوانوں  یہ  نہ صرف  اور   رہے  ا 

ت

جای کیا  کام  نیا  بھی  بلکہ  رد کے لیے  جائے،   

 پسندی کا حصہ بننے والے عناصر سے مکالمہ بھی ہو۔

ت

ک
 عسکری

وہ اس سے بھی پہلے   کا ہی سہارا نہیں لیتے،بلکہ  اور دلائل   پسندتحریکات صرف مذہبی متون 

ت

ک
عسکری

ی ائے جانے والے خلا کو ہدف بناتی   می 
ک
اور   عصری تہذی دارانہ نظام  ہیں ۔ مثال کے طور پہ سرمایہ 

 ک موج  مغربی تفہیم پر صرف مذہبی سخت گیر عناصر کو ہی اعتراضات نہیں ہیں، بلکہ خود  

ت

ک
جمہوری

مغرب کے اندر بھی اس می ی ائے جانے والے مسائل پر گفتگو ہوتی رہی ہے۔سرمایہ دارانہ نظام یقینا  

اور کمزوریوں سے خالی  نظام نہیں ہے، اس می مخصوص مغربی طاقتں نے اپنے مفادات    کوئی مکمل 

زتی ہیں، جس پر   اانصافیاں بھی ئ 

 

آرہا ہے اور نوم چومسکی جیسے کتنے  ک دہائی سے شور بھی مچتا 70کے لیے ی

ایسے   پسند تحریکات نے 

ت

ک
یہ بہت دلچسپ ہے کہ عسکری آئے ہیں۔  ی ات کرتے  ہی مغربی مفکرین  

مغربی مفکرین کے خیالات سے بھی استفادہ کیا ہے اور وہ انہیں اپنے حساب سے اپنے لٹریچر کا حصہ بھی  

 بنا دیتے ہیں۔ 



 

11 

والے کئی سازشی نظریکات سے بھی استفادہ   ی ائے جانے  دنیا    پسند تحریکات اپنے لٹریچر می 

ت

ک
عسکری

آرڈر ورلڈ  نیو  ہاں   کے  ان  پہ  طور  کے  جیسی     (New World Order)کرتے ہیں۔مثال 

اصطلاحات کثرت کے ساتھ استعمال ہوتی ہیں، اور اس نیو ورلڈ آرڈر کو دراصل اسلام نظام کا مخالف  

آرڈر سے متعلق   اولین حریف ہے۔اب نیوورلڈ  اور  کا اصل  اس  اسلام ہی  ا ہے کہ 

ت

جای بنا کر پیش کیا 

بنی  ک  کا نظریہ ہے،اس  مذہبی گروہوں  یہ مسلم  نہ  اور  ہیں  نہ نئے  نظریکات  دیں بھی مغربی  سازشی 

 چرچل  

 

 
 

زاعظم ون وزئک زطانوی  ئ  ووڈروولسن،  دوران امیکی صر  ہیں۔بیسویں صی عیسوی کے 

آرڈر ورلڈ  نیو  اور بعض مغربی مفکرین نے  جیسی  (New World Order)جیسی شخصیات 

اور اس کے اول   عظیم 

 

 
دراصل ج دور کو ممتاز  اصطلاحات کا پہلی متبہ استعمال کیا تھا۔یہ   بعد کے 

انتہائی  زمانہ خود یورپ  می  کا  اول سے قبل   عظیم 

 

 
کرنے کے لیے استعمال ک جاتی تھی۔کیونکہ ج

 عظیم نےیورپی عوام کو گورننس اورمذہبی ونسلی   تنازعات   کے حوالے سے کئی  

 

 
کشمکش کا دور تھااورر ج

نے کے لیے کئی ادارے وجود می آئے اور نئی  سبق سکھائے تھے۔یوں دنیا می ایک توازن کو قائم کر

ز ہونے والی   ڈئک

 

اور خطے می وقوع ی  زھاؤ 

 
 
ار خ

ت

ای اریخی 

ت

ی انچ سو سالہ ی اقدار متعارف کرائی گئیں۔ یہ س  

مختلف تحریکات اور تبیلیوں کے بعد ایک ارتقائی صورت می متشکل ہوا تھا۔چونکہ اس می تہذیبی  

اور اس نے  اور پھر استعماری کشاکش نے بھی مسلم دنیا  طور پہ مغرب نمایکاں تھا  ادارے قام کیے   نئے 

می بداعتمادی کے بیج بوئے، تو مسلم دنیا می بیسویں صی عیسوی کے نصف کے بعد کے کچھ مفکرین  

اور نیو ورلڈآرڈر ک اصطلاح کو بھی   دیکا  زار دے 

ت

امے کو طاغوت بمقابلہ اسلام ف

 

نے اس سارے منظری

 استعما
 
ارتقائی پس  اسلام کے مقاب اور  اریخی محلے 

ت

ی ی انچ سوسالہ  ا شوع کردیکا،جوکہ پورے 

 

کری ل 

کہ   یہ بھی ہے  ام  کا نتیجہ تھا۔دلچسپ  دینے  رکھ  طاق  ی الائے  کو  دوران مسیحی    90منظر  دہائی کے  ک 

( ک اصطلاح کے حوالے سے سازشی  New World Orderطبقات می بھی نیو ورلڈ آرڈر)

ہو ابھرنے شوع  اس  نظریکات  ک  ک  کچھ پیشین گوئیوں  ززمانے 

 

آخ انجیل می موجود  اور  گئے تھے 

دنیا می کچھ  طبقات کرتے   اویلات ک جانے لگی تھیں جس طرح مسلم 

ت

ی طرح اپنے خاص تناظر می 

ہیں۔ ان می ایسے افکار پر اب بھی کچھ طبقات یقین رکھتے ہیں۔ یہی وجہ ہے کہ نئی صی کے آغاز سے  
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زک کردیکا گیا۔ 

ت

 کے اندر نیو ورلڈ آرڈر ک اصطلاح کے استعمال کو ئ

ت

 مغربی دنیا می سیاس

زے مسائل   

 

اریخ کے سارے ادوار ک ہی سازشی نظریکات ک بنید پر تحلیل ک جائے تو اس سے ئ 

ت

  ی
 
ح

ا  جنم لیتے ہیں اور ایسا

 

اریخ کا پہیہ یوں ایک ہی ڈگر پر کبھی نہیں چلتا۔اس    کری

ت

زدستی ممکن ہے،ورنہ ی زئ 

کچھ   اریخ می سے 

ت

ی پوری  اس لیے  ہے،  جاسکتا  کیا  استعمال  ہی  کو  واقعات  ز ہے کہ مخصوص 
م
ظاہ می 

اپنی آئیڈیکالوجی کے مطابق   اور پھر  زبح کتاب می کیا گیا،  زئک ا ہے،جیسا کہ 

ت

جای کو الگ کرلیا  واقعات 

اریخ ک سازشی تھیوری ک بنید پر تشریحات ک جاتی ہیں تو اس می پوری تشریحا

ت

  ی
 
ت ک جاتی ہیں۔ح

ا،اس لیے 

ت

ہوی ارتقائی تجزیہ ممکن نہیں  وار  کا محلہ  اریخ 

ت

واقعات ک تخصیص    ی ضرورت کے مطابق 

 کرن پڑتی ہے۔ 

کا   ازی سلوک  ک

ت

ام ک طرف سے  کو مغرب  دنیا  امکو جھٹلایکا نہیں جاسکتا کہ عصرحاضر می مسلم  اس 

اہم اس ک تعبیر سازشی نظریکات  

ت

ا ہے۔ ی

ت

ازی عنصر واضح نظر آی ک

ت

 می بھی ام

ت

سامنا ہے اور مغربی سیاس

جنم لے سکتا  ردعمل  ہیں،  ہوتی  ک نفسیات پختہ  تصادم  اس سے صرف  جاسکتی۔  ک  ہے،  سے نہیں   

امے می تہذیبی کشاکش بھی چاہے موجود  

 

جیساکہ مسلم دنیا می نظر بھی آرہا ہے۔ اس سارے منظری

ہو، لیکن اس ک تشریحات سخت گیر آئیڈیکالوجی ک اساسات پر نہیں ک جاسکتیں، اور نہ ہی اس کا قطعا وہ  

 پسند تنظیمیں بیان کرتی ہیں۔ 

ت

ک
 حل ہے جو عسکری

وہ   رہی ہیں  ک حامل  اہمیت  زیکادہ   

 

پرجو مباح اسلام می سیاس نظم کے حوالے سے بنیدی طور  عالم 

کیا   کہ  ک ہیں،  عموماَََ نظری نوعیت  یہ  اور  ہیں  رہی  حوالے سے   کے تعلق کے 

ت

ک
اور جمہوری اسلام 

 اسلام کے متوازی  کوئی سماجی انصرام ہے یکا ان ک اقدار کے مابین ہم آہنگی  

ت

ک
ی ائی جاتی ہے؟   قطع  جمہوری

اریخی محرکات کیا رہے،یہ بح اتنی زیکادہ رہی ہے کہ مجموعی طور پرمسلم  

ت

نظر اس کے کہ اس بح کے ی

امل ہوگیا۔  لیکن اس کے ساتھ ایک  

 

 کے حوالے سے  ایک گونہ شک کا عنصر ش

ت

ک
معاشوں می  جمہوری

ز
م
ادا کیا کہ جن مسلم ممالک می بظاہ یہ   دوسرے عامل نے بھی کردار  وہاں   سیاس ڈھانچہ جمہوری تھا 

بے   کچھ  لیے  کے   

ت

ک
اندر جمہوری کے  عوام  بھی  سے  ہوئے،اس   نہیں 

ت

 
ای

 

ی ثمرآور  خاص  تجری ات 

 ک حوصلہ شکنی کرنے والے عناصر کو اپنی جگہ  

ت

ک
اعتمادی نے جنم لیا۔  یوں مسلم معاشوں می جمہوری
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زورسوخ قدرے وسیع ہوا۔ 

 

 بنانے کا موقع ملا اور ان کا ائ

ا ہے۔  

ت

  بھی تصور کیا جای
ک
ی ز

ت

ا ہے اور اسے دین کے ف

ت

مسلم دنیا می تہذیبی تناظر بہت زیکادہ اہم سمجھا جای

  
ک
 ہے کہ اسلام تہذی

ت

  دین پر قائم ہے۔یہ تصور بجا طور پر درس
ک
اری تہذی

م
ا ہے کہ ہ

ت

بلکہ یہ کہا جای

ڈائی عطیہ ہے  

 

ایسا ج اور یہ ایک  ازی حیثیت حاصل ہے  ک

ت

ام راہ  وثقافت کو ایک  ارے لیے مشعلِ 
م
جو ہ

از کا مطلب یہ نہ تھا کہ سماجی سطح پر ایک فکری عداوت کو پروان   ک

ت

  کے اس ام
ک
اہم اقدار و تہذی

ت

ہے۔ ی

ایسے   ان تجری ات کو سرے سے مسترد کردیکا جائے۔ 

 

ان ڈ  ڈیک ج  و سیاس نظام می  ریکاستی  یکا  زھایکا جائے 

 
 
خ

  ،انہیں مسترد کرنے کا نقصان صرف مسلم سماج  تجری ات کہ جن پر شیعت می کوئی کھلی نکیر نہیں تھی

 فکری مخالفت نے مسلم  

ت

ا پڑا ہے۔ اس کا ایک ثبوت تو عملی بھی ہے کہ ایک طویل عرصے ی

 

کو ہی  اٹھای

زآمد نہیں ہوئے، بلکہ کئی مسلم ممالک می   اور اس کے کوئی اچھے نتائج ئ  دنیا کو پیچھے ک طرف دھکیلا 

ڈو   ملی تو وہ اپنے ملک  جہاں مسلح یکا غی مسلح ج 

ت

جہ جاری رہی اور پھر اس کے بعد ان جماعتوں کو حکوم

 کے مسائل حل نہیں کرسکیں بلکہ اپنے سماج کو سیاس تنہائی ک دلدل می دھکیل دیکا۔ 

اس بح ک نوعیت کو تبیل   خ سے دیکھنے ک بجائے 
ُ
ر  کے موضوع کو نظریکاتی  کشمکش کے 

ت

ک
جمہوری

، جو اس حوالے سے ی ات کرتے ہوئے جنم لیتی ہے،  ختم ہو ۔  

ت

اکہ وہ حساسک

ت

کرنے ک ضرورت ہے، ی

 کا

ت

ڈی اتی و اعتقادی حساسک

 

  اس می ج 
 
 وہ درجہ کسی بھی ریکاستی نظام می اصلاح تبھی ممکن ہوتی ہے  ح

 احترام  
ِ  
موجود نہ ہو جو کھلی بح ک بنید رکھنے می حائل ہوجائے۔مذہبی یکا تہذیبی اقدار اپنی جگہ  قاب

ڈوخال ک  

 

اس کے ج اور  اہم نظم کے ڈھانچے 

ت

دورائے نہیں،ی پر کوئی  اتباع کرنے   اہم ہیں جن ک  اور 

  یکا تہذیبی اقدار منع نہیں کرتے۔ اگر یہ گنجائش
م
 موجود ہو تو سماج می ایک بہترین  تشکیل سے مذہ

زخلاف اگر کسی   سیاس  نسق ک تشکیل  ک جاسکتی ہے،  جو اسے آگے ک طرف لے کر جائے گا۔ اس کے ئ 

ز نہیں نکالا جاسکتا تو جمود ی اق رہے گا اور معاشہ بے  
م
زے سے ی اہ

 

 کو نظریکاتی دائ

ت

ک
 

سیاس انتظام پری ات چ

ک اصلاح  ی اوجود  کے  بدامنی  و  کو    چینی  ک کسی کوشش  اصلاح  کیونکہ  گا،  زن نہیں ہوسکے 

 

گام طرف 

اور    نظریکاتی پردے نہ پڑے ہوں 
 
ا ہے ح

ت

آی   میسر 

ت

راستہ ی یہ  راستہ ہی میسر نہیں ہے۔  کا  کامیابی 

 اور سماجی نظام کے تناظر می دیکھا جائے۔ 

ت

ک
 ریکاستی امور کو شہری
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الاقوام قوانین کو تسلیم نہیں کرتیں، یہ بھی تہذیبی کشاکش کے تناظر    پسند تحریکات بین 

ت

ک
عسکری

ا ہے۔حالانکہ 

ت

عصرحاضر می دنیا کے تمام مسلم وغیمسلم ممالک بین الاقوام قوانین ک اہمیت  می ہوی

اور بھی    

ت

تو اس ک حساسک  کو دیکھا جائے 

ت
 

ی اکستان جیسے ملک ک جغرافیائی ساح کو تسلیم کرتے ہیں۔ 

زھ جاتی ہے۔پورے عالمِ اسلام می جو سرکردہ علماء ہیں وہ قوم ریکاستوں اور ان کے لیے تشکیل کر

 

دہ  ئ 

انہیں   ز کہتے ہیں، صرف چند تحفظات کے ساتھ 

 
 

جائ انہیں  اور  قوانین کے حق می ہیں  الاقوام  بین 

ا، ایک دوسرے ک  اسلام کے ہم آہنگ مانتے ہیں۔ایک دوسرے کے معاملات می مد

 

اخلت نہ کری

ا، یہ س  عین اسلام  

 

ا، اور مسائل کو گفت وشنید سے حل کری

 

 نہ کری

 

 
ا، آپس می ج

 

حدود کا خیال کری

کیا   کا فہم پیدا  ان قوانین  یہ ہے  اہم  زیکادہ  کو مشکوک سمجھنے ک بجائے،  قوانین  الاقوام  ڈا بین 

 

ہے۔ل

ی اریکیوں کو سمجھا اور  ان ک موشگافیوں  پر اپنے لیے جگہ پیدا ک  جائے،  دنیا می سفارتی سطح  اور   جائے 

 جائے۔ 

ا  

ت

ہوی استعمال  سے  کثرت  می  لٹریچر  کے  ان  جو  ہے  نظریہ  ایسا  ایک  والبرراء‘  ’الولاء  طرح  اس 

گئی ہے،  ہے۔ ک  ی ات  زیکادہ  کافی  حاضر می  ایسا نظریہ ہے جس کے متعلق عصر  ایک  والبراء‘  ’الولاء 

  مسلم دنیا می مختلف مسلح تحریکیں وجود می آئی تو اس نظریے ک  
 
ائ الیون کے بعد ح

 

ی الخصوص ی

ز ہوئی اور اس پر مستقل کتابیں لکھی گئیں۔ چونکہ نظریہِ ’الولاء وا 

ت

لبراء‘ ک تشریحات  ی ازگشت بھی تیزئ

ا اور اس می  

ت

ی ارے اہلِ علم کے ہاں اختلافات ی ائے جاتے ہیں اس لیے یہ حتمی و قطعی مفہوم نہیں رکھ

الولا و تفریط کا عنصر غال  آگیا ہے۔علماء کے مطابق،  زاط 

 

و  اف زاط 

 

اف زیکادہ  والبراء کے مسئلہ می بہت  ء 

ا ہے ۔شیعت می مصالح ومفاسد کے لحاظ کو اہمیت دی گئی ہے۔ مصالح و مفاسد  

ت

تفریط سے کام لیا جای

 

ت

ا بھی درس

 

ک بح فقہِ اسلام می نمایکاں حیثیت رکھتی ہے۔نظریہ الولاء والبراء کو ی الکل تسلیم نہ کری

  رکھتے ہیں جس کا تحفظ ہم س  ک ذمہ داری ہے۔  نہیں ہے کیونکہ مسلمان ایک  
ک
 و تہذی

ت
 

لگ شناح

زک صحیح اور 
م
اور اس ک بنید پہ غلو سے کام لینا بھی شعی تقاضوں کے خلاف ہے۔ الولاءوالبر اء کے مظاہ

معتدل تطبیق ہی شیعت کا تقاضا ہے۔ اس می جو طبقات  غلو کرتے ہیں ان کے غلو کاحقیقی س   یہ ہے  

البراء کے  کہ انہو وہ غی مسلموں کے ساتھ معاملہ کرنے می  اور  ں نے تکفی ک شائط کو نہیں سمجھا  
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 شعی ضوابط کو نظرانداز کرتے ہیں۔ 

 پسند تحریکات کے بیانیے اور لٹریچر ک بنیدی اساسات  اور پہلو ہیں جو ان ک فکر کا اہم حصہ  

ت

ک
یہ عسکری

اریخی پس منظر ہے  

ت

ا شوع ہوئے اور کس  ہیں۔ ان تمام پہلوؤں کا ی

 

کہ یہ کیسے مسلم دنیا می متشکل ہوی

ہی   ایسے  ز نظر کتاب می  کر گئے۔زئک اختیار  ک شکل  ی اقاعدہ مبوط بیانیے  یہ   کے ساتھ 

ت
ت

وق طرح 

اریخی و نظری مسائل پر تفصیل سے ی ات ک گئی ہے۔ 

ت

 ی

سیاس    انہوں نے پہلے بھی  عالم ہیں۔  الدین حسن شگری بہت منجھے ہوئے  کتاب کے مصنف شمس 

زکتاب ان کے قلم کا    پسندی کے بیانیے کے حوالے سے بہت اچھا کام کیا ہے۔ زئک

ت

ک
اسلاام اور عسکری

کو    

 

اس کتاب می جن مباح رہی تھی۔  جا  ک  ک بہت ضرورت محسوس  اہکار ہے جس 

 

ش اور  ایک 

 پسند تحریکات کے  موضوع بنا

ت

ک
یکا گیا ہے وہ عام نوجوانوں کے لیے بھی مفید ہیں کہ وہ اس سے عسکری

 ہیں۔

ت

 افکار اور ان کے جوای ات کا مطالعہ کرسکت

 مختلف عسکر  می  یشیاا   چونکہ جنوبی

ت

ک
ا ،    یچر کا لٹر  پی   ٹی  داعش ، ٹی  ،پسند گروہوں خصوصا  القاعدہ    ی

 

جمع کری

ا میر یہ اسے  پڑھنا اور تجز

 

 یچر بھرپور لٹر   یک محبوب مشغلہ رہا ہے ۔ اور گزشتہ دس سال کے دوران ا  ا کری

  می  یچر کے لٹر  ںکے نقطہ نظر سے ان تنظیمو  صلاحکہ درمندانہ اور ا  خواہش تھی  یہے۔ میر  جمع ہوگیا

اندہی   ک  ات و تعبیر  ت یحاجائے ، غلط تشر   ک   پر تحقیق  ں گیوپیچید   اور قانون   س ، سیا  ، فقہ   شعی 

 
 

  ک  ن

 سمی   جائے

ت
 

زان و س

ت

 کے تشر  اور ف

ت

ز علما ام    حتی   می  روشنی   ک   ات و تعبیر   ت یحااکائ 

ت

الوسع درس

 جائے ۔   یکا فہم سامنے لا

رہا مگر بدقسمتی  ےمیر  یچر لٹر  یہ سال    کئی  بہرحال  ار  سے لکھنے کا موقع نہیں   سامنے 
م
۔ ہ   ٹی   ادارتی  یملا 

اقص رائے می  ی ۔ میر  بھر لی  حام یہصاح  نے    یحسن شگر  ین کے متحرک رکن علامہ شمس الد

 

وہ    ی

 روا  کے مسلم مذہبی  اور مشرق وسطی   یشیاا   جنوبی

ت

ک
 اور عسکر   ی

ت

ک
رکھنے والے چند    ہنگا  یپر گہر  یپسند  ی

ا   می  محققین ی:اسلاام انقلاب  انتہاپسند  مذہبی’شہرہ آفاق کتاب    پہلے ان کسے ۔ اس    ہیں  یک سے 

  اور جوابی بیانیہ‘

ت

 یچر ۔ راقم نے ان کو متعلقہ لٹر   وصول کرچکے ہیں  پر وہ اہل علم سے داد و تحسی   وحکوم

زاہم کیا

 

اٹھا  یاور میر  ف  پر انہوں نے اس موضوع پر قلم 

ت

اس    نے   انہوں  نظر می  ی۔ میریکا درخواس
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اس کتاب کے پہلے ی اب می سیاس اسلام سے قبل و مابعد کے حالات و فکری  ہے۔    موضوع کا حق ادا کیا

زہ لیا گیا ہے۔اس کے بعد’ تحریک طالبان ی اکستان‘ کے بیانیے پر گفتگو ک گئی ہے اور اس  

 
 

تناظرات کا جائ

 ی اکستان اور ٹی ٹی پی کے بیانیے کا جوب پیش کیا 
ِ
ڈوخال بیان کیے گئے۔تیسرے ی اب   می پیغام

 

گیا کے ج

ہے۔جبکہ چوتھے ی اب می سیاس اسلام اور مسلح تنظیموں کے عموم بیانیے کا تجزیہ کرکے جواب پیش  

 کیا گیا ہے۔ 

بھائیو  ںان تنظیمو  سمی  قارئین بہن  تمام  وابستہ  بغیر  ںسے  وہ  کہ  ہوں  ا 

ت

کری  

ت

درخواس   کسی   سے 

زمائی 

 

ف کا مطالعہ  اس کتاب  اور مناظرانہ اسلوب کے    کے کسی   تحقیق   کہ بغیر  یں کر  اور فیصلہ  ردعمل 

 یکار

ت

   تکفی  ادارے ک  یکا   س

س
ف

ت

ت

 اور 
ک
ی

زا ظلم ہے    ق

 

ا کتنا ئ 

 

انہ بنای

 
 

اور حملے کرکے ن ا 

 

زے اقدام    ؟ کری

 

اتنے ئ 

زان مجی   نہیں  ں سے پہلے ہم کیو

ت

ف ؟   آ  ک   سوچتے 

ت

ک
اسَ  مبارکہ  ی النَّ حْيَا 

َ
أ مَا  نَّ

َ
أ
َ
ك
َ
ف حْيَاهَا 

َ
أ ’وَمَنْ 

‘
ً
ار  نہیں  ںکیو  کو سامنے کر خود احتسابی  جَمِيعا

م
احتمالات    کئی   جس می  یحو تشر  تعبیر   یک ا   یکرتے ؟ ہ

زور ی ازوکیو  یک ا  ہے ہم کسی گنجائش موجود ہوتی ک

 

 ۔    کوشش کرتے ہیں مسلط کرنے ک  ںکو ئ 

ڈا کرے کہ    کیلئ  ںبلکہ ان تنظیمو  نہیں  یچر کتاب مناظرے کا لٹر  یہ

 

کاوش    یہدعوت فکر وعمل ہے۔ ج

 فضا ہموار کرتے ہوئے عسکر  مکالمے ک  نمختلف طبقات کے درمیا

ت

ک
کردار    روک تھام می   ک  یپسند ی

ز قسم ک  ہیں یتےادا کرے۔ ہم س  کو اختلاف کا حق د 
م
  ۔  رکھتے ہیں راصلاح کے تی  اور خود ہ

زمائے  فہم نصیب  صحیح کا  ینہم س  کو د  اللہ تعالی  

 

 آمی  ۔ف

 

ز اعلی  مدئک

 مجلہ تحقیقات
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 پیش لفظ 

اور اہل علم کے خیال می   رزدی  ہو رہی ہے۔  اکثر محققین 
گ

ت

ی

 

ش
ہم

د ی اکستان می گزشتہ تین  عشروں سے 

 ک طرف سے بھرپور کاروائی ک وجہ سے اس  

ت

رزدی ک بنید ایک مذہبی بیانیہ پر ہے ۔ ریکاس
گ

ت

ی

 

ش
ہم

اس د

ز ہو گئی تھی زائ  پڑوس ملک  ۔  ک شدت می کافی کمی آچکی ہے۔ بلکہ کچھ عرصے کے لیے نہ ہونے کے ئ 

رزدی  می تبیلیوں ک وجہ  
گ

ت

ی

 

ش
ہم

رزدی می اضافہ ہوا  ہے۔ گزشتہ  دنوں ی اکستان می د
گ

ت

ی

 

ش
ہم

ی اکستان می د

جاری  می  ی اکستان   

ت
ت

وق اس  ہے۔  خوفناک  بہت  کہ  جو  تھی  آئی  رپورٹ  ایک  سے  حوالے  کے 

رزدی می  بہت زیکادہ اضافہ ہوگیا ہے۔  
گ

ت

ی

 

ش
ہم

 د

ارے ہاں  
م
ی اکستان می جاری   مسلح کاروائیوں می س  سے اہم  کردار تحریک طالبان ی اکستان کا ہے۔ ہ

ز کسی نے اپنی طرف  
م
، علماء، دانشور حضرات اور عوام کنفیوژن  کا شکار رہے ہیں۔ ہ

ت

اول روز سے ریکاس

ز ایک نے اپنی فہم کے  
م
رزدی ک وجوہات کو ہ

گ

ت

ی

 

ش
ہم

مطابق بیان کیا  جس   سے اس ک تشریح ک ۔ اور اس د

ڈ یہ بھی تھی کہ تحریک طالبان اور  ایک

 

ک وجہ سے بہت سے نظریکات وجود می آئے۔ اس ک ایک وجہ ش

ڈوجہ کرنے والی تنظیموں می بھی کچھ اختلافات تھے۔  اور خود تحریک طالبان کے ہاں بھی   دیگر  مسلح ج 

ز کار کچھ  اس حوالے سے کچھ اختلافات تھے اور تحریک طالبان بھی مختلف 

 

 گرہوں می تقسیم تھی۔ آخ

 نے  

ت

ریکاس اور متبادل بیانیہ بھی وجود می آنے لگا۔ پھر   ک 

ت

ک   وضاح ان کے بیانیہ  دانش نے  اہل 

ان  کا قلع قمع کرنے ک کوشش ک۔ کسی بھی نظریہ کو شکست دینے کے لیے    کا استعمال کر کے  

ت
ت

طاق

ا    عسکری  صرف  

ت

ا پڑی

 

ا۔  بلکہ اس کے لیے دلائل کے ذریعے متبادل بیانیہ سامنے لای

ت

آپریشن کافی نہیں ہوی

اور اس کو اس شدت اور  اور وہ متبادل بیانیہ اس ورلڈویو سے دینا چاہیے جس پر پہلا بیانیہ کھڑا ہے  ہے  

ا ہے جس  شدت اور لگن سے پہلا نظریہ تشکیل دیکا گیا اور پھیلا 

ت

ا پڑی

 

 یکا گیا۔   لگن سے پھیلای

 نے     2018 

ت

ریکاس ی اکستان   “می  ان شدت   ”پیغام  اور  ز جاری کیا 

 

کے عنوان سے ایک متفقہ دستاوئک

اتفاق رائے پر    پسند تنظیموں کے خلاف قوم   اس    کے علماء نے   

ت

دیکاگیا۔ تمام مکای کے ساتھ جواب 

 کے بعد تحریک طالبان اور دیگر  

ت

اع

 

ائع ہوا۔  پیغام ی اکستان ک اش

 

 دستخط کیے  اور یہ ش

ت

ک
پسندوں    عسکری
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ا پڑا کیوں کہ اس پر تمام مسالک کے نمائندہ علماء کرام کے دستخط تھے اور قوم  

 

کو  بہت پریشان کا سامنا کری

اتفاق رائے سے یہ سامنے آیکا تھا۔ اس ک شدت محسوس ک گئی اور تحریک  طالبان ک طرف سے اس کا  

فائدہ یہ ہوا کہ تحریک طالبا زیکادہ  کا س  سے  اس جواب  آیکا۔    اور مقصد  جواب بھی  اپنا مقدمہ  ن نے 

دلائل کے ساتھ پیش کیا ۔ پہلے بھی لٹریچر موجود تھا مگر یہ جواب ان سارے لٹریچر سے زیکادہ واضح  اور 

  کہ   ابو منصور عاصم  
 
زیکادہ ی ا دلائل تھا۔ تفصیلی جواب شیخ خالد حقان  صاح  ک طرف سے دیکا گیا ۔ ح

لکھنے ک کوشش ک۔ اس کے علاوہ ''مجلہ تحریک طالبان "اور   مفت نور ولی محسود صاح   نے بھی جواب  

کا   افغان جہاد؛ وغیہ می بھی جواب  'نوائے  کا مجلہ  زصغیر  ئ  القاعدہ  پر  دیگر  جہادی تحریکات خاص طور 

 سلسلہ جاری ہے۔ داعش نے بھی پیغام کا جواب دینے کا سلسلہ شوع کررکھ ہے۔ 

ا ہے جن پر یہ 

 

اری اس کتاب کا مقصد عوام ، اہل دانش اور ی الیسی سازوں کے سامنے ان بنیدوں کو لای
م
ہ

   

ت

ک
اور اس می  عسکری کا تعارف  ی اکستان  ۔  اس کے ساتھ ساتھ پیغام    پسند تنظیمیں قائم ہیں 

ت

ک
عسکری

 اور پھر  تحریک طالبان  

ت

کے جوابی بیانیہ خاص طور پر  پسند تنظیموں کو جو جواب دیکا گیا ہے اس ک وضاح

زہ لینا ہے۔ اس پوری تحقیق سے یہ امید ہے کہ  طرفین  

 
 

پیغام ی اکستان پر ان  کے  بنیدی اعتراضات  کا جائ

  

ت

اکہ آئندہ کوئی  اس موضوع پر تحقیق کرے تو اس کے لئے ریکاس

ت

 تفہیم ہوگی ی

ت

کے مؤق ک درس

۔ اس کے ساتھ ساتھ شدت پسندوں پر بھی ان    اور تحریک طالبان کے مؤق ک تفہیم می آسان ہو

 پسندی 

ت

ک
اور  عسکری  پسندی سے نجات حاصل کر سکیں۔  

ت

ک
اکہ ہم    عسکری

ت

ی ک غلطی واضح ہو جائے، 

اکہ وہ ان دونوں می موازنہ کر کے  

ت

ز ہونے والے احباب کے سامنے  ایک متبادل بیانیہ بھی ہو  ی

 

سے متائ

 اپنائی ۔  دلائل ک بنید پر کسی نقطہ نظر کو  

ک   اسلام  سیاس  می  ہے جس  پر  اسلام  سیاس  اول  ی اب  ہے۔  گیا  کیا  ابواب می تقسیم  چار  کو  کتاب 

 ماننے  

ت

اریخ، ابتدا اور پس منظر کو بیان کرنے ک کوشش ک گئی  ہے۔ اس اصطلاح کو درس

ت

تعریف، ی

 ضروری تھی   والوں اور اس کو مغربی سازش کہنے والوں کا موق بھی دیکا گیا ہے۔ سیاس اسلام پر گفتگو

کے   اسلام  سیاس  پیچھے  کے  پسندی    

ت

ک
اور عسکری انتہاپسندی  موجودہ  ہے  خیال  کا  کہ محققین  کیوں 

   

ت

زات می

 

زما ہیں۔ ان محققین کے خیال می سیاس اسلام نے روایتی دینی فکر پر بھی ائ

 

تصورات کارف
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کا تصور  دین  انتخاب کیا ہے۔  کا  ی ات کرتے ہوئے ہم نے  چار موضوعات  پر  اس موضوع  کیے ہیں۔ 

زوج۔ پھر انہی چار موضوعات سے متعلق  

 

، نفاذ اسلام  [جہاد ، تکفی اور خ

ت

 دین، خلافت، امام

ت

]اقام

 

 

اور بنیدی مباح ی اب تفصیلی ہے  یہ  واضح کیا گیا ہے۔  اسلام کا موق بھی  پر مبنی ہے۔    ماقبل سیاس 

اور   ارے خیال می سیاس اسلام 
م
 پسندی  کے بیانیے  کو سمجھنے کے لیے ہ

ت

ک
مذہبی انتہا پسندی اور عسکری

ماقبل سیاس اسلام کو سمجھنا ضروری ہے۔ اگر ایسا نہ کیا گیا تو سرا ہاتھ نہیں آئے گا۔ ی اب دوم می ٹی ٹی  

ک ہے کہ پیغام ی اکستان سے پہلے کے مواد سے استفادہ  پی کا بیانیہ  بیان کیا گیا ہے۔ اس ی اب می کوشش  

ی اب می بھی انہی چار موضوعات کے حوالے سے تحریک طالبان کا نقطہ نظر انہی ک   کیا جائے۔ اس 

اور   کا جواب  ی اکستان، تحریک طالبان  ی اب سوم می پیغام  واضح کیا گیا ہے۔  رسالوں سے  اور  کتابوں 

اور اختلاف کو بیان کرنے ک کوشش کے ساتھ ساتھ  افغان طالبان   ی اکستان طالبان می مماثلت  اور 

 یہ بھی واضح  افغان طالبان  

ت

کا انہی چاروں موضوعات پر موق واضح کیا گیا ہے۔اس می کسی حد ی

زات کن گوشوں می ہیں۔  افغان طالبان  ہوگا کہ 

 

زات ہیں اور یہ ائ

 

 پر سیاس اسلام کے کتنے ائ

اور    ی اب  چہارم می سیاس اسلام 

ت

ک
زآن استدلال کو واضح کیا گیا   عسکری

ت

اور ٹی ٹی پی کے   ف پسند تنظیموں 

دو آیکات  ک سیاس  تعبیر پر یہ  ان  دو  آیکات کو پیش کیا گیا ہے۔   سے بچنے کے لیے صرف 

ت

ہے۔ طوال

ڈ آیکات بھی ہیں یہاں ان س  پر گفتگو  ممکن   زیک

 

  پسندی قائم ہے۔ ان دو آیکات کے علاوہ کچھ م

ت

ک
عسکری

ان  ک کیا تعبیرات     نہیں تھی۔  ان   

ت

آج ی بتایکا گیا ہے کہ عہد صحابہ سے  یہ  ی ارے می  آیکات کے 

اور شدت   انقلابی مفکرین  آیکات ک تعبیر می اختلاف  ہے مگر سیاس  ان  کا  آئی ہیں۔  مفسین  سامنے 

 یہی ایک تعبیر ہے۔  ہم نے بطور کیس  پسندوں نے ان آیکات کو اس انداز سے پیش کیا ہے گویکا اس ک

آیکات سے    زآن مجی سے جن 

ت

آیکات ہیں۔ پورے ف اہم  دو آیکات  کا انتخاب کیا ہے وہ بہت  اسٹڈی جن 

اہم   اظہار دین بہت   

ت

ک
آی ان می سے  ا ہے 

ت

جای استدلال کیا  پر  کو بطور سیاس نظام غال  کرنے   اسلام 

روایتی شیعہ  سنی وہ پہلے    ہے۔ سید مودودی سے پہلے کسی  ڈ نہیں کیا، سید صاح  

  

اج مفس نے یہ مسئلہ 

ڈا ک سیاس حاکمیت اور اسلام کو بطور نظام زندگی  

 

 سے یہ استدلال کیا کہ ج

ت

ک
مفس ہیں جنہوں نے اس آی

اور مقصد حیات ہے۔ سید صاح  ک   داری، مشن  ا بندہ مومن ک ذمہ 

 

ی اق تمام نظاموں پر غال  کری
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 پسند  اس تعبیر  

ت

ک
کا  بشمول تحریک طالبان نے استعمال کیا تنظیموں  کو تمام عسکری  

ت

ک
اس آی ۔ اس لیے 

ڈا ک سیاس حاکمیت کے قیام کے  

 

اور  ج انتخاب کیا گیا ہے۔ اس طرح اسلام کو بطور نظام غال  کرنے 

زار دینے  

ت

ا اور علت قتال می سے اس کو ایک علت ف

 

لیے جہاد  وقتال کو بطور وسیلہ اور ذریعہ استعمال کری

ا ہے  

ت

 نمبر  کے  لیے بھی جن کچھ دلائل سے استدلال کیا جای

ت

ک
اور سورہ انفال    193ان می سورہ بقرہ آی

 نمبر  

ت

ک
ا بھی ہے تو دوردراز    39آی

ت

ا ، اگر ہوی

ت

 نہیں ہوی

ت

 
ای

 

بہت اہم ہیں۔ ی اق آیکات جہاد سے یہ مسئلہ ی

ا ہے۔ مگر ان دو آیکات سے 

ت

 ہوی

ت

 
ای

 

اویلات کے بعد ی

ت

  الفہم  ی
ک
ی ز

ت

ا زیکادہ آسان اور ف

 

 کری

ت

 
ای

 

 یہ ی ات ی

ڈوجہ کرنیوالوں نے یہ تعبیر استعمال ک۔   ہے۔ اس ک بنید بھی سید مودودی   ٹی    ک تعبیر پر رکھی گئی۔ج 

نے بھی ان آیکات سے استدلال کیا  ہے۔ اس لیے ان دو آیکات کو بھی بطور    دیگر عالم تنظیموںٹی پی اور  

اکہ  

ت

امل کیا ہے۔ ان آیکات ک سیاس تعبیر کا ماقبل سیاس اسلام سے موازنہ پیش کیا  گیا ہے ی

 

کیس اسٹڈی ش

اور   14قاری کے سامنے   دو آیکات  ان  ڈ تعبیر بھی۔  ڈیک اور ج   بھی ہو 

ت

ک
اور تفسیری روای سو سال ک علمی 

ان   آ اور  انقلابی مفکرین  سیاس  ارے 
م
ہ مگر  آراء ہیں،  کئی  ہی  دین می عہد صحابہ سے  اظہار   

ت

ک
سے  ی

ا  ہے کہ  ان آیکات ک یہی  

ت

ز بھری

 

اأئ

ت

زلوگ ان آیکات ک ایک ہی تعبیر سامنے رکھتے ہیں جس سے یہ ی

 

تائ

ت

م

ڈا ک ماد یہی ہے جو  یہ حضرات  پیش کرتے ہیں۔اس لیے متقدمی ک  

 

ایک متفق علیہ تفسیر ہے اور ج

 مختلف تفسیری آراء  بھی پیش ک گئی ہیں۔  

ز می 

 

زمد آخ اسرار مدن  صاح  کا شکر گزار ہوں جن ک  مشاورت  پر یہ تحقیقی کام  محمد   ت مجلہ تحقیقا  اعلی  ئک

۔   رکھنا چاہتے ہیں  کو بھی متحرک  دوسروں  اور  خود بھی بہت متحرک ہیں  مدن صاح   ۔   کیا  شوع 

ہاتھوں می   آپ کے  یہ کتاب  کہ  بنایکا   
 
قاب اس  نے  افزائی   اور حوصلہ  رہنمائی  ک  ان  کو  علم  طال  

 حاصل رہی۔  ہے۔لٹریچر کے حوا 

ت
 

 لے سے بھی مدن صاح  ک معاوی

 انو 

ک ت

 

 

سی

 

یک

 
گ
ک 
ی
و 

 

ٹ
اسپاس گزاری ہوگی۔ ٹی ٹی پی     اور محقق  صحافی 

 

محترم ضیاء الرحمن خان کا شکریہ ادا نہ کروں تو ی

 وغیہ کے جو لٹریچر  کہیں دستیاب نہیں تھے ان کا حصول ، ضیاء صاح  ک وجہ سے ممکن ہوا۔  

 بنایکا۔  
 
ڈہ  بھی شکریہ جن ک محنت  نے طال  علم کو اس قاب

ت 

 کے تمام اسای

ت

مدرسہ سے لیکر یونیورسٹی ی

زوں سے استفادہ کیا  ۔   ڈہ  کا  بھی شکریہ جن ک  کتابوں اور تحرئک

ت 

 اور ان اسای
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ز می اپنے محوم والدین کے حق می دعائی جنہوں نے ہمیں علم ک راہ پر ڈالا۔ خاص  

 

س  سے آخ

زبی کا انتظام  

ت

اری تعلیم و ئ
م
طور پر پیارے والد صاح  جنہوں ماں اور ی اپ دونوں کا کردار ادا کر کے ہ

ڈ خواہش تھی کہ ان کے بچے بھی ا  س راہ کو اختیار کریں۔   کیا ۔ وہ خود بھی عالم دین تھے اور ان ک شدیک

 کے مطابق  

ت

زے بھائی بھی اپنی استطاع

 

م حاصل ک۔ دونوں ئ 

عل

ت

ت

 ں بھائیوں نے دینی  

 

ک

ت

اس لیے ہم ت

 می مصروف 

ت

ڈم

 

ج ک  ی ارے می  نہیں معلوم کہ کس چیز  اپنے  دین می مصروف ہیں۔   

ت

ڈم

 

ج

 ہے۔ 

 شمس الدین حسن شگری 

2023دسمبر   20
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ڈیو پیغام اور مفت تقی عثمان صاح  کا 

 

مفت نور ولی محسود صاح  کا ویک

ولی محسود صاح    نور  اور مفت  ی اکستان کانفرنس سے خطاب  پیغام 

 سے ملاقات کا  احوال

 قدر  
 
 قاب

ت

ک
ڈیو پیغام کے ذریعے پیغام می کہا ہے کہ نہای

 

زاہ مفت نور ولی نے ایک ویک ٹی ٹی پی کے سرئ 

ک    

ت

ی اجٓ  لیکر  سے  الیون  ائ 

 

ی زکاتہ!۔  وئ  اللہ  ورحمت  علیکم  السلام  ام، 

ظ

ع مشائخ  اور  کرام  علمائے 

حضرات کے  صورت حال آپ حضرات کے سامنے ی الکل واضح ہے، یہ سارے حالات و واقعات آپ  

کو چراغ دکھنے کے مترادف ہوگا ا یقیناً سورج 

 

اس خطے می    ۔ سامنے پیش کری ی الخصوص  دنیا  پوری 

آپ حضرات ہم سے زیکادہ  ام پر جو کچھ ہو رہا ہے، اس کے پس منظر سے بھی یقیناً 

 

ی دہشت گردی کے 

ام پر  واق ہیں۔ ہم مسلک علماء کو مخاطب کرتے ہوئے مفت نور ولی کا کہنا تھا کہ  

 

ی دہشت گردی کے 

اور ساتھ ہی اس    کے پس پردہ عالمِ کفر کے ایجنڈے سے بھی اپٓ حضرات بخوبی واق ہیں 

 

 
اس ج

زگز اپٓ حضرات سے مخفی نہیں۔ 
م
 می ی اکستان کا کردار بھی ہ

 

 
 جاری ج

آپ حضرات کے فتوے ک روشنی می ہم نے جو جہاد    می عرض ہے کہ 

ت

ڈم

 

اب علمائے کرام ک ج

ارے اس جہاد می کوئی کمی بیشی نظر ائٓی ہو، ہم نے اس فتوے  
م
شوع کیا تھا، اب اگر آپ حضرات کو ہ

ا
م
اہی ک ہو، ہم نے اپنا جہادی قبلہ تبیل کیا ہو تو آپ حضرات ہ

ت

زے ہیں،  پر عمل کرنے می کوی

 

رے ئ 

زمائی، ہم اپٓ  

 

اری رہنمائی ف
م
ڈا علمی دلائل ک روشنی می ضرور ہ

 

 
ڈہ کرام اور مشائخ ہیں، ل

ت 

ارے اسای
م
ہ

 ہونے کے ی اوجود کسی مجبوری یکا  

ت

 کیلئ بخوشی تیر ہیں اور اگر جہادی قبلہ درس

 
 

حضرات کے دلائل سن

تو ہم استا  

ت

زما سکت

 

ف اری رہنمائی نہیں 
م
ہ واسطہ دیتے ہیں کہ ہمیں  مصلحت کے تحت  کا  اگردی 

 

اور ش ذی 

اموں سے نہ پکارا کریں، ہمیں دہشت گرد اور گمراہ نہ کہا کیجئے، یہ آپ حضرات کا  

 

 گئے ی

 

دشمن کے دیک

زا احسان ہوگا۔ 

 

ارے اوپر ئ 
م
 ہ

انہ  

 

مفت نور ولی نے دیوبندی علماء سے کہا ہے کہ ہم اپنے حق می اپٓ حضرات ک خاموشی اپنے ساتھ ش
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 سے امارت اسلامیہ ک  

ت

انہ لڑنے کے مترادف سمجھیں گے، دوسری طرف ہم نے ی اکستان حکوم

 

 
ن

 بندی  

 

 
 ہم ج

ت

 سے لے کر اجٓ ی

ت
ت

 مذاکرات جاری رکھے اور اس وق

ت

الثی می تقریباً ایک سال ی

 

ی

 بندی ک مکمل خلاف ورزیوں ک 

 

 
 وجہ پر قائم بھی ہیں، البتہ ی اکستان سکیورٹی اداروں ک طرف سے ج

 دی۔    سے ہم نے اپنے مجاہدین کوجوابی اور انتقام حملے کرنے ک اجازت

  سے خطاب   اور مفت نور ولی محسود صاح  سے ملاقات  کا احوال نسمفت تقی عثمان کا پیغام ی اکستان کانفر 

  عثمان تقی محض مغالطہ ہے، مفت ی  جہاد کا فتو فی اکستان کیخلا

پی  ٹی  ٹی  کالعدم  کہ  ہوں  حیران  کہ می  ہے  کہا  نے  عثمان  ی اکستان مفت تقی  اعظم  : مفت  آی اد  اسلام 

کیخلاف جہاد کا فتوی  محض مغالطہ  مسلمان ملک کے خلاف جہاد کا فتوی  کیسے استعمال کرسکتی ہے؟ ی اکستان  

 ہے۔ 

ادار انہوں نے  ی ات  وحدت کے    ہیہ  اق 

 

مک ی اکستان  اہتمام پیغام  ز  زئک آی اد کے  اسلام  اسلام  تحقیقات 

ی اکستان مسلمان   کہ  ہے  ا 

ت

کری اعادہ  اجتماع  یہ  کہ  کہا  نے  انہوں  کہی  ہوئے  کرتے  سے خطاب  اجتماع 

ی اکستان کا دستور اس کے مسلمان ہونے ک گواہی دیتا ہے،یہ    ہے۔ مفت تقی عثمان نے کہا کہ 

ت

ریکاس

ی اکستان ک  دستور ایسا ا۔انہوں نے واضح الفاظ می کہا کہ 

ت

ی ایکا جای اور ملک می نہیں   ہے جو دنیا کے کسی 

کوئی مسلح   ی اکستان کے خلاف   

ت

ریکاس بغاوت ہے،  کارروائی کھلی  کوئی بھی مسلح   کے خلاف 

ت

ریکاس

ز اور حرام ہے۔ ان کا کہنا تھا کہ علماءکرام ی اکستا

 
 

اجائ

 

ن کے خلاف کسی قسم ک مسلح کارروائی ک  کارروائی ی

۔ 

ت

ائید نہیں کرسکت

ت

زاہ  کانفرنس  ی سے خطاب کرتے ہوئے مفت تقی عثمان نے کالعدم ٹی ٹی پی کے سرئ 

آپ حضرات   کہ  کہا  سے  ان  نے  می  کہ  بتایکا  ہوئے  دیتے  حوالہ  کا  ملاقات  والی  ہونے  سے  نورولی 

 اسلحہ اٹھایکا، بچوں،خواتین، علماء کو بھی نہیں بخشا۔انہوں نے کہا کہ اپٓ خود بتائی کہ  20نے

ت

سال ی

ڈوجہ سے کوئی  20کیا   سال ک اس مسلح ج 

 

 

س تبیل بھی ائٓی؟ اب آپ کیوں اس ی ات پر مصر ہیں  ادن

 کہ مسلمانوں کیخلاف بندوق مسلسل اٹھائے رکھیں۔ 

مفت تقی عثمان نے بتایکا کہ میری گفتگو کے بعد نور ولی اور ان کے رفقاء نے کہا کہ اپٓ ک ی اتیں سمجھ آگئی  



 

25 

ہیں، مجھے یکاد ہے کہ نور ولی نے اس کے بعد کہا تھا کہ اب ہم ہتھیار نہیں اٹھائی گے۔مفت اعظم نے کہا  

زاہم ک جاچکی ہے، نورولی  

 

کہ نور ولی نے علماء سے رہنمائی کیلئ جو بیان جاری کیا ہے وہ رہنمائی ان کو ف

واسطہ بھی نہ تھا۔ان  گفتگو ہوئی ہے جس می کوئی 

ت

زاہ راس ئ  ولی کے علماء سے    سے  نور  کا کہنا تھا کہ 

اور روس کیخلاف جہاد کے فتوے دیے   رہنمائی کے مطالبے سے حیران ہوں، بےشک ہم نے امیکا 

اور اب بھی قائل ہیں۔ انہوں نے کہا کہ می حیران ہوں کہ آپ لوگ کسی مسلمان ملک کے خلاف 

ی اکستان کیخلاف    ہیں؟ 

ت

کا فتوی  کیسے استعمال کرسکت ز نکل آئی  جہاد 
م
ی اہ جہاد کے مغالطے سے جتنا جلدی 

 بہتر ہے۔ 

 مفت ابو منصور عالم کا  مفت تقی عثمان کے اس بیان  پر وضاحتی بیان 

مفت ابو منصور عالم صاح   نے مفت تقی عثمان کے اس بیان کا مفصل جواب دیکا ہے ۔ مفت ابو منصور عالم  

کا یہ جواب، ماہنامہ مجلہ طالبان شمارہ نمبر   زوری  12صاح  

 

ف پر موجود    4سے    2کے صفحہ نمبر    2023، 

اور ان تمام نکات کو د زایکا ہے جس پر اس کتاب می  ہے۔  مفت صاح  نے اپنا نقطہ  نظر واضح کیا ہے 
م
ہ

 تفصیل سے بح ک گئی ہے۔ 

 

ت

ز داخلہ سراج الدین حقان ک وضاح  افغان وزئک

زوری 

 

ف وفد  ایک نمائندہ  کا  علماء  سراج    2024ی اکستان  داخلہ خلیف  ز  وزئک نے  وفد  گیا۔  ان 

ت
 

افغان می 

گزشتہ   ی اکستان کیساتھ  طالبان  تحریک  نے  حقان  الدین  سراج  ک۔ خلیف  ملاقات  سے  حقان  الدین 

ڈکرہ کرتے ہوئے کہا کہ مفت تقی عثمان صر وفاق المدارس العربی 

ت 

 ی اکستان کیساتھ  مذاکراتی عمل کا ی

ٹی ٹی پی ک میٹنگ می مفت نور ولی محسود ی اکستان کے ائٓین کے اسلام ہونے سے سمی دیگر ی اتوں پر  

ا چاہیے۔ 

 

ڈا اب ان ی اتوں سے اگٓے کا سفر ہوی

 

 
 راضی ہو گئے تھے۔ ل

  





 باب اول 

سیاس اسلام اور ماقبل سیاس اسلام 
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 ی اب اول 

 سیاس اسلام اور ماقبل سیاس اسلام  

 سیاس اسلام   

زآن    کےدین اسلام   

ت

ف ڈ 

  

زین ماج

ت

ئ  ہیں،    و    بنید ی 

ت
 

و  س زآن 

ت

ف ابع ہیں، 

ت

ی دو کے  ان  ی اق مصادر شیعت 

  

ت
 

انوں کے  و اصطلاحات    الفاظ  س

 

ا  پر مبنی  متن ہے جس ک تعبیر و تشریح کا کام ان

ت

ی ی ا ہاتھوں سرانجام 

  بھی کسی 
 
زے کلام      کلام  ہے۔  ح

 

تو اس می بہت سے    ک تشریح و تعبیر پیش ک جائے گی  خاص طور پر ئ 

ک  روایتی تہذیبوں می مقدس متون  م  اسلام سمی تما  مقامات پر  تعبیر وتشریح کا اختلاف رونما ہوگا،  

 قبول عمل تھا۔  ی ائی جاتی ہے،    کثیر المعنی تعبیر  
 
اور کثیر   اور یہ قاب ارے دور می اس کثیر المعنی 

م
اب ہ

ی

ت

ج ہت
ل

    الدلاقطعی  تفسیر پر تنقی ک جا رہی ہے۔    ا

ت

اصطلاحات کا  استعمال کر کے یہ کہا جارہا ہے کہ    جیسی    ل

ا  آیکات کے  زآن 

ت

احمد غامدی ف ڈ  دور می محترم جاویک ارے 
م
یک سے زائد مفہوم ک گنجائش نہیں ہے۔ ہ

زیکادہ شدت معاصر مذہبی اسکالر محترم   زے شدومد سے پیش کرتے ہیں۔ اس تصور ک 

 

ئ  کو  اس تصور 

یکاسین   خضر  ی ائی  ڈاکٹر  ہاں  جاتی  کے  ی ائی  بھی  ہاں  کے  زآن 

ت

ف اہل  اور  ز 

 

پروئک علامہ  چیز  یہی  ہے۔  جاتی 

رہا ہےہے۔  قبول 
 
اریخ می کثیر المعنی تعبیر قاب

ت

ی  ک 

ت

و تشر ،    مگر ام ااس تعبیر  ختلاف سے  یح کے 

  فکر وجود می  

ت

زآن مجی ک تعبیر، تشریح اور تفسیر کا    ہیں۔    آئے    مختلف مکای

ت

 ف

ت

زول سے اب ی

 
 

زمانہ ئ

اس    سلسلہ جاری ہے۔ اس لئے  یکا مضمون پر مشتمل کتاب نہیں ہے  ایک موضوع  زآن چونکہ کسی 

ت

ف

زآن مجی ک مختلف تفسیریں وجود می آئی ہیں۔  

ت

ان تفاسیر می فقہ تفاسیر      تعبیر و تشریح کے نتیجے می ف

ا ہے اس ک دو قسمیں ہیں۔   بہت معروف ہیں۔  

ت

و م القرآن می جس چیز کو فقہ تفسیر کہا جای
عل

ایک تو وہ 

زآن ک خالص فقہ تفسیر کہا جائے گاتفاسیر ہیں جن می صرف آیکات احکام ک تفسیر ہے 

ت

، جیسے  جن کو ف

صااص، ابن العربی 
ج 

لائد الدرر في بيان ''ق “ مسالک الأفهام الی آیات الأحکام ' '  وغیہ تفاسیر۔   

بالأثر الأحكام  زآن ک تفسیر ہے مگر وغیہ تفاسیر  ،  آيات 

ت

، جبکہ کچھ تفاسیر وہ ہیں جس می پورے ف
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ا ہے۔  

ت

 سے ی ات ک گئی ہے اور کیوں کہ ان می آیکات احکام پر زیکادہ تفصیل  اسے بھی فقہ تفسیر کہا جای

 نظرتی ہے۔  فقہ مسائل پر زیکادہ توجہ 

زآن    تفاسیر    اور بھی    ان فقہ تفاسیر کے علاوہ  

ت

ان  مجی ہیں جن می پورے ف  ک تفسیر بیان ک گئی ہے  

ا ہے، جیسے کلام، فقہ، سیاس، سائنس 

ت

ام دیکا جای

 

و م القرآن می مختلف تفاسیر کا ی
عل
اری    تفاسیر کو بھی 

 

، اش

ی او و عرفان   ان می  اس لئے  اور فلسفیانہ تفاسیر۔  ام 

 

ی زآن ک تفسیر ہونے کے یہ مختلف 

ت

ف جود پورے 

ا ہے یکا پھر وہ مفس  دئیے جاتے ہیں کیوں مفس کا ان موضوعات می سے کسی ک طرف زیکادہ ر

ت

جحان ہوی

کا تخصص اس  یکا پھر اس مفس   ان موضوعات سے متعلقہ آیکات ک  تفسیر می زیکادہ تفصیل سے کام لیتا ہے 

ا ہے۔  

ت

ا ہے یکا پھر اس دور می یہ پہلو زیکادہ نمایکاں ہوی

ت

یکا  پھر اس مفس کا علمی ذوق اس خاص موضوع پر ہوی

ا ہے۔  مو

ت

زیکادہ ہوی یکا  جیسے تفسیر  کبیر کو کلام،    ضوع می  اری 

 

اش زطبی کو فقہ، روح البیان کو 

ت

عرفان،  ف

و کلام      علامہ طباطبائی ک  زان کو فلسفیانہ 

 

کز
می
ل

،  کو سیاس  اور ضلال القرآن وغیہ    تفہیم القرآن ،  ا   و انقلابی 

ز صاح  ک تفسیر کو   

 

ا عبید اللہ سندھی کے تفسیری افادات کو سیاس انقلابی ، پروئک

 

،  بھی سیاس، انقلابی  مولای

ز القرآن معاشی   اور سائنس 
م
ا ہے۔   سائنس وغیہ ک تفاسیر کو  سرسید  اور  ،  طنطاوی ک جواہ

ت

زار دیکا جای

ت

  تفسیر ف

    ہمیں ۔ اس وجہ سے   زور اور زیکادہ توجہ ان موضوعات پر ہے کیوں کہ ان مفسین  کا زیکادہ 

ت

ک
ی ڈ ڈیک دور ج 

  

ت

ک
ی ڈ ڈیک ج  بعد  ما  سیاس،  می  اور  ک  ، لبرل تعبیر  ا،  انقلابی  اسلام  فیہ    جیسی  ،  شتراک   اور مختلف  ازعہ 

 
ت

م

 کو ملتی۔     بھی  اصطلاحات

 
 

 سن

اری،] صوفیانہ[  

 

اش القرآن ک کتابوں می ملتا ہے۔    فقہ، کلام،  و م 
عل
ذکر  کا  سائنس تفاسیر وغیہ 

[1 ]

  

بیسویں صی می  تفسیر ک ایک نئی قسم وجود می آئی ہے جسے سیاس، انقلابی اور تحریکی تفسیر وغیہ کہا جا  

 ۔  سکتا ہے

ا ابوالحسن ندوی اپنی کتاب

 

زآن  “سید مودوی ک کتاب    دین ک تفہیم و تشریح    عصر حاضر می    ”مولای

ت

ف

 پر تبصرہ کرتے ہوئے لکھتے ہیں۔  ”ک چار بنیدی اصطلاحیں

’’  

[ نے ان اصطلاحوں     ک اور ان کا جو   ک جو تعبیر و تشریح  پھر انہوں ] مودودی صاح 

زار

ت

زی خیال ف

 

اور مک زی نقطہ اصل روح 

 

و  مک ، اس نے اسلام  دیکا  دے کر اس پر زور 
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زآن ک  

ت

 غال  ہے ،ف

 

اور وہ حاکمیت الہ  ایک نئی تفسیر کا نمونہ پیش کیا جس پر سیاس رن

کے   رب  کا  اور سلطان  اسلام  دعوت  اور  زآن 

ت

ف زول 

 
 

ئ سے  اس  اور  ہے،  گرد گھومتی 

ا ہے

ت

کہ کا قیام رہ جای ہی
ل
 ا

ت

 ‘‘ ۔ مقصد حکوم

[2]

 

زآن  ”بعنوان  ادارہ تحقیقات اسلام سے ایک کتاب  

ت

ز صغیر می مطالعہ ف ائع ہوئی جس می مختلف    ”ئ 

 

ش

ڈا اس می محترم  اور مضامی جمع کیے گئے ہیں۔  ایک  اہل علم کے مقالات  کا  و ی صاح  
عل
خالد  کٹر 

الاعلی مودودی    ”مضمون بعنوان ابو  ا سید 

 

زآن  مولای

ت

ف امل ہے۔ فاضل مضمون    “بحیثیت مفس 

 

بھی ش

پہلے تو اس ی ات کا شکوہ کیا ہے کہ علماء اور مشائخ نے اسلام کے حرک تصور اور نظام حیات ہونے  نگار نے  

اختیار ک   اقتدار سے    کے تصور سے دستبرداری  جس ک وجہ سے اسلام بحیثیت  بے تعلق ہوگئے،  اور 

اوجھل ہوگیا۔   اور نظام حیات نظروں سے  رہا    حرک نظام  یہ حرک تصور مفقود  کا  اسلام   

ت

صیوں ی

 کہ  

ت

اپنی تفسیر می اسلام کو ایک  تشریف لائے اور  انہوں نے  سید ابو الاعلی مودودی محوم    یہاں ی

 نظام حیات اور تحریکی و انقلابی صورت می پیش کیا ۔ ڈاکٹر صاح  کے بقول۔ 

و  استدلال  ایسے می سید مودودی      ’’ زور  ماڈل کو پورے  کے ساتھ پیش    نے اس نبوی 

اور وہ پیغام    اور دیکھتے ہی دیکھتے وہ فکر، وہ زی ان، وہ اصطلاحات بنایکا  منصوبہ کرنے کرنے کا  

اور مکمل نظام حیات کے طور پر پیش کیاجو اسلام ک ہمہ گیر ، جامع   گیا اسے  ، ہمہ جہت 

اس حرک تصور ک    تفہیم القرآن    مسلمانوں نے اپنایکا اور دشمنوں نے خطرہ محسوس کیا۔  

ز ہے۔ پیغمبر اعظم نے اپنے ساتھیو  جامع   تبیل کے جن ماحل سے  ں کو  و زندہ تصوئک

حکمتیں اسلام شخصیت  ک   روداد ہے۔  اسلام انقلاب کے تمام  تفصیلی  گزارا تھا، اس ک

زبی  

ت

،  ئ  ک تنظیم کے تمام مدارج 

ت

، اسلام جماع کار دعوت ک تمام  کے تمام اطراف 

ڈوجہ   طریقے سے بیان کر دیے    کے تمام ماحل اس خوبصورت  مشکلات اور انقلابی ج 

 بن گئی ہےتفہیم القرآن تحریک اسلام گئے ہیں کہ 

ت

ک
‘‘کا صحیفہ ہدای

[ 3۔ ]

 

ک   زآن 

ت

ف نے  مودودی  سید  جو  ہے  ک  ی ات  وہی  نے  صاح   اصطلاحیں  چار  ڈاکٹر  چار  می  ،  بنیدی 

    دعوی ی الکل۔ ڈاکٹر صاح  کا یہ  تھی کے حوالے سے کہی   انقلابی مفہوم  و    اصطلاحات کے سیاس  

ت

درس
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ت

ک
جس     جاتیمی اس نوع ک تفسیر نہیں ی ائیاور حقائق کے عین مطابق ہے۔ مسلمانوں ک تفسیری روای

زآن  

ت

 تفسیر ک گئی ہو۔  سیاس و انقلابی   ک می ف

ک    

ت

ک
ی ڈ ڈیک ج  مابعد  اور   

ت

ک
ی ڈ ڈیک ج  فیہ  دور  اور مختلف  ازعہ 

 
ت

م اور    چند  ایک مشہور  اصطلاحات می سے 

ازعہ اصطلاح

 
ت

ز می یہ اصطلاح  ک اصطلاح بھی ہے۔     ”اسلام ک سیاس تعبیر   ” م

 

بیسویں صی کے اواخ

زیکادہ استعمال می رہی،   دور    نظاموں  کیوں کہ یہ صی  بہت  کا  ک لڑائی ک صی تھی جسے مہابیانیوں 

ا ہے۔  

ت

جای کہا  یہ  بھی  کہ  کا خیال ہے  دو طبقوں می منقسم ہے۔ کچھ  علم  اہل  اصطلاح سے متعلق  اس 

اور  اصطلاح   ہے  ی اطل  بلکہ  غلط  اسلام    مغرب  ی الکل  یہ    نے  لئے  کے  کرنے  ام 

 

بدی کو  اور مسلمانوں 

حقیقت کے عین مطابق ہے۔    صحیح اور، جبکہ کچھ کا خیال ہے کہ یہ اصطلاح ی الکل  اصطلاح وضع ک ہے 

 علم کا اختلاف ہے۔    اہل  پھر اس اصطلاح ک تعریف می بھی  

 اصطلاحات سیاس اسلام اور مترادف

اصطلاحات کو  زیکادہ    وغیہ  ، شدت پسندیاسلام ازم یکا اسلامی انتہا پسندی، بنید پرستی، جہادی اسلام،  

ہے۔   ا 

ت

جای کیا  استعمال  پر  طور  کے  مترادف  کے  اسلام   سیاس  ز 

ت

اپنی  ئ صاح   الامی  حسن  ڈاکٹر 

 اسلام”کتاب

 

 ۔لکھتے ہیں   می  ”ازم پوس

شدت پسندی’’ نے  ہم  می  کتاب  عام  اس  مقبول  انتہا پسندی جیسی  اور  پرستی  بنید   ،

بجائے ک  انتخاب    ” اسلامی  ”اصطلاحات  می    کا  ابلاغ  ذرائع  کہ  ہے  کیا  لئے  اس 

تشریحات سے چھٹکارہ  اصطلاحات کے موجہ مضمرات اور یورپی  ی الخصوص مذکورہ ی الا  

ی ایکا جا سکے 

 [ 4]۔ “ 



 

33 

اریخ  : اصطلاح سیاس اسلام  ک

ت

 اور تعریف ی

   اسلام ک اصطلاح سیاس 

السیاسیاس موضوع پر گفتگو کرتے ہوئے ہمیں س  سے پہلے سیاس اسلام  یکا   یکا انگلش می    الاسلام 

political lslam    اریخ استعمال ،  ک اصطلاح کا مفہوم

ت

 متعین کرنے ک ضرورت ہے ۔ اور ی

 اسلام بطوراصطلاح کب سے مستعمل ہے ؟ سیاس

اس ی ارے می اہل علم کا اتفاق ہے کہ یہ بیسویں  ؟   یہ اصطلاح کب وضع ہوئی اور کب سے مستعمل ہے   

یکا کس    صی ک اصطلاح ہے مگر کس شخص 

 

ن
ک
عی

ت

مٹ

 می    

ت
ت

ی ارے   وق یہ اصطلاح استعمال می آئی اس 

 ۔  ہیں الرائے  می اہل علم مختلف  

  مفت اعظم فلسطین شیخ  
 
ی ار یہ اصطلاح ہٹلر نے استعمال ک ۔ ح الویشی کے خیال می پہلی  استاد عطیہ 

اس موقع پر ہٹلر نے کہا   تو  نہ    “ امی الحسینی سے ہٹلر ک ملاقات ہوئی  مجھے نہ یہودیوں سے خوف ہے 

۔ ”سوشلزم سے مجھے سیاس اسلام سے خوف ہے

[5]

 

رائے کے مطابق   اس  یہ  دوسری  کا مطلب  ان  ک مگر  استعمال  رضا نے  رشید  اصطلاح س  سے پہلے 

 ک  

ت

 سے تعلق رکھتے ہیں ہیں ۔ اور مسلم ام

ت

اصطلاح سے اسلام حکومتیں ہیں یعن وہ لوگ جو سیاس

۔   خود اس اصطلاح کو پسند نہیں    ڈاکٹر صاح   ڈاکٹر محمد عمارہ ک ہے    یہ رائے  سیاس قیادت کرتے ہیں 

  ۔  کرتے

[6 ] 

ابو  ،  اس طرح   السیاس ی  “نیۃ  ھحسن  الاسلام  الإسلام    ،  می اپنے مضمون   “  مابعد  من 

مابعد الى  زان انقلاب    “ می لکھتے ہیں کہ    “   ہالسياس ي  کے بعد سے یہ اصطلاح استعمال    1979ائک

ا شوع ہوا اور بعد می یہ اصطلاح بہت معروف ہو گئی  

 

  ۔“ہوی

[7 ]

 

اکثر   کہ    
 
پرستی ا ح ،بنید  ازم  مینٹل  فنڈا  اسلامک  کو  چیز  جس  پہلے  کہ  ہے  خیال  کا  دانش  صحاب 
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[Islamic Fundamentalism    ]  ا تھا اس کو بعد می سیاس اسلام کہا جانے لگا ۔ خاص

ت

کہا جای

اور پھر    90طور پر   ا شوع ہوئی 

 

کے بعد سے یہی اصطلاح    9/11ک دہائی می یہ اصطلاح استعمال ہوی

ڈیکل اسلام اور مسلم  

 

رائج ہو گئی ۔ اسلام ازم ک اصطلاح بھی اس مفہوم می استعمال ک جاتی ہے ۔ ریک

زدیک یہ سارے مترادف اصطلاحات ہیں ۔  

 
 

ا ہے۔ کچھ اہل علم کے ئ

ت

انتہا پسند کا لفظ بھی استعمال کیا جای

زق بھی ہے۔  

 

 اگرچہ ان ک تفصیلات می کچھ ف

بنید   اسلام  اور  گیا ہے  دیکا  زار 

ت

ف کو مترادف  ازم  اسلام  اور  اسلام  زیطانیکا می سیاس  ئ  آف  ائیکلوپیڈیکا 

 

ان

پرستی کو الگ رکھ گیا ہے ۔ اس می لکھا ہے کہ اسلام ازم یکا سیاس اسلام ایک وسیع اصطلاح ہے ۔ اس ک  

ائیکلوپیڈ

 

 فقیہ  کوئی متعین تعریف نہیں ک جا سکتی ۔ اس لیے اس ان

ت

ک
زان ولای یکا می سعودی وہابی ، ائک

کا اطلاق ہو سکتا  افغان طالبان  اور   اور بنید پرستی دونوں  ان پر سیاس اسلام  ی ارے می لکھا ہے کہ  کے 

ام درج کیا    ہے۔ 

 

اس طرح اسلام ازم یکا سیاس اسلام می اخوان المسلمون ، القاعدہ ، داعش وغیہ کے ی

 گیا ہے ۔  

 اس اصطلاح کے استعمال سے مشکلات

اس اصطلاح ک کوئی متعین اور متفق علیہ تعریف موجود نہیں ہے ۔ اس لئے بعض حضرات کے خیال    

می اس اصطلاح ک کوئی علمی بنید نہیں ہے ۔ اگر ہم اس اصطلاح کو قبول کریں اور اس ک لغوی تحلیل  

اس طرح پھر ہم    کریں تو ماننا پڑے گا کہ اسلام ک کئی قسمیں ہیں ان می سے ایک سیاس اسلام ہے۔

  ، ۔ پھر سیاس عیسائیت   ہیں 

ت

، معاشتی اسلام ک اصطلاح بھی وضع کر سکت ،زرعی اسلام  اسلام  معاشی 

  ، 

ت

 وغیہ اصطلاحات کیوں نہیں بن سکتیں ؟ جبکہ عیسائیت اور سیاس

ت

 ، سیاس ہندو م

ت

ک
سیاس یہودی

الفاظ  مستعمل    وغیہ 

ت

اور سیاس  

ت

، ہندو م  

ت

اور سیاس  

ت

ک
صرف اسلام کے ساتھ سیاس    ،ہیں  یہودی

 اسلام ک اصطلاح کیوں ؟

[8 ]

 

لیکن یہ اصطلاح رائج ہو چکی ہے اور زور وشور کے ساتھ مستعمل بھی ہے ۔ نہ صرف میڈیکا پر بلکہ عرب  

گاہوں می بھی یہ اصطلاح مستعمل ہے ۔مختلف زی انوں می اس پر لٹریچر بھی دستیاب  وعجم ک دانش  

 ہے ۔ 
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 دو نظریکات  اصطلاح کے متعلق اسمسلم اہل دانش کا 

 ۔ اس اصطلاح سے متعلق مسلم اہل دانش دو گروپوں می منقسم ہیں   

اور   استعمار  ۔  اس ک کوئی حقیقت نہیں ہے  ایک کے خیال می یہ اصطلاح خالص مغربی اصطلاح ہے 

ڈا کا  

 

اآشنا ہیں یہ اصطلاح وضع ک ہے۔ اسلام ج

 

ززاق نے یکا ان لوگوں نے جو اسلام ک حقیقت سے ی

 

ش

ت

سی

ا

طر  اس  ہیں  موجود  ہدایکات  ز شعبے سے متعلق 
م
ہ کے  زندگی  می  ہے جس  دین  زی 

 

آخ کردہ  ازل 

 

ح  ی

اہم ایک  بھی   

ت

ک    سیاس اسلام  سیاس  ہم    
 
ح ہیں  احکامات  بھی  سے  حوالے  اس  ہے  زندگی  شعبہ 

ا ہے کہ جیسے اسلام یکا تو محض سیاس نظام ہے یکا پھر اس کو سیاس  

ت

ز ابھری

 

ائ

ت

اصطلاح استعمال کرتے ہیں تو یہ ی

اس اصطلاح   اس لئے  ی اتیں غلط ہیں  دونوں  یہ  ۔  گیا ہے  لبادہ پہنایکا  کا  اس  نظام  ۔  اہمیت نہیں  ک کوئی 

۔   

ت

دوس ادان 

 

ی پھر  یکا  ا دشمن ہیں 

 

دای اسلام کے  تو  یکا  والے  استعمال کرنے  کو  تفصیلات ملاحظہ    اصطلاح 

  ، زمائی 

 

ک کتاب  ف عمارہ  منظور    “ڈاکٹر محمد  من  السياسيۃ  والتعدديۃ  السياس ي  الإسلام 

۔   التلبيس  إسلامي  )    ثقافۃ   :) السياس ي  الإسلام   : ک   مصطلح 

 

کماان بن صالح الخراش
سلت
 .  

ح جو کہ فلسطین ک جہادی تنظیم  

ل

 

س

کو  رمضان  اس اصطلاح  وہ  ی انیوں می سے تھے  الاسلام کے  الجہاد 

 پوری شدت کے ساتھ رد کرتے ہوئے کہتے ہیں ۔ 

اری تحریک  •
م
، خاص طور پر   ہےسیاس اسلام ک تحریک نہیں    ''ہ ا ہوں 

ت

ی ات کری ۔ می اسلام تحریک ک 

حماس اور جہاد ، ہم سیاس اسلام ک اصطلاح کو رد کرتے ہیں ۔ یہ اصطلاح مغرب نے ایجاد ک ہے اس کا 

 کو اسلام   کوم  مقصد اسلا

ت

ا ہے ۔ کیوں کہ اس اصطلاح کا مطلب ہے کہ مسلمانوں نے سیاس

 

ام کری

 

بدی

 می داخل کر کے اسلام کا چہرہ بگاڑا ہے اور اس می تحریف ک ہے”۔

[9]

     

ایک طبقہ   • کا  دانشوروں  ی ارے می  اور اصطلاحات بھی ہیں جن کے  اسلام ک طرح کچھ   سیاس 

پورے یقین کے ساتھ کہتا ہے کہ یہ اصطلاحات مغرب نے مسلمانوں کو تقسیم کرنے اوراسلام  

کے ی ارے می شکوک و شبہات پھیلانے کے لیے وضع ک ہیں، مثلا، صوفی اسلام، سلفی اسلام،  

وہ ہے  اعتدال پسند   اور  ایک  ہے   تو  اسلام  اس طبقے کے مطابق  وغیہ۔  اسلام  انتہا پسند  اسلام، 

 می بیان کردہ اسلام۔  محترم عبید اللہ فہد فلاحی صاح  لکھتے ہیں۔ 

ت
 

زآن وس

ت

 ف
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اورافاضل بھی  اس حقیقت کو تسلیم کرتے ہیں کہ   • و مشائخ   اور حلقہ تصوف کے سنجیدہ علماء   

ت

والجماع '' اہلسنت 

صوفی اسلام اور وہابی اسلام  یکا سلفی اسلام ک اصطلاحیں وضع ک گئیں اور ان کے مختلف و متضاد معان و مضمرات پر  

ڈ می مسلمانوں  ڈیک اکہ دور ج 

ت

کو دو متحارب گروہوں می تقسیم کر کے  مغربی اور صہیون طاقتیں  ی اقاعدہ بح ک گئی ی

اصطلاحات   یہ  کہ  رائے ہے  یہ پختہ  ک  دہلی  القلم  دار  اختر مصباحی   

 

ک
ک

ا ن

 

مولای کر سکیں۔  مفادات حاصل  اپنے 

 ۔”مسلمانوں کو منقسم کرنے ک صہیون سازش کا حصہ ہیں
[10 ] 

زار دینے کے لئے ان اہل   •

ت

اور صہیون سازش کا حصہ ف ہمیں نہیں معلوم کہ ان چیزوں کو مغربی 

ی اس کوئی ٹھوس ثبوت ہے یکا نہیں، مگر اس حقیقت سے انکار کیسے کیا جا سکتا   دانش حضرات کے 

ی دھارے  

سلک
م

موجود ہیں اور بہت شدت سے موجود  ہے کہ مسلمانوں می یہ سارے فکری اور 

اور سلفی مکتب فکر سے متعلق اہل تصوف   ہیں۔ تصوف سے متعلق سلفی مکتب فکر کے خیالات 

کو اسلام سے ہی خارج کر دیتے ہیں۔ شیخ   ایک دوسرے  یہ  اس قدر سخت ہیں کہ  کے خیالات 

اور زندقہ سے تعبیر   اسلام ابن تیمیہ اور ان کے متبعین ، تصوف کو کفر 

 

کرتے ہیں۔ اس لئے یہ  ال

ز ہے۔ البتہ یہ ی ات کہی جاسکتی ہے اور  

ت

ارے فہم سے ی الائ
م
کہنا کہ یہ س  مغرب ک سازش ہے ہ

اس کے لیے شواہد موجود ہیں کہ مغرب اپنے سیاس اور اقتصادی مفادات کے لیے ان چیزوں کو  

  کے اس سوء استعمال می مغرب اور مشر 
م
ا ہے۔ مذہ

ت

ق می کچھ زیکادہ  اپنے حق می استعمال کری

ا  

ت

آی زق نہیں ہے، بلکہ بعض مواقع می مشرق اس سوء استعمال می مغرب سے بھی آگے نظر 

 

ف

ڈ واضح کرتے ہوئے بتاتے ہیں   زیک

 

ا مصباحی کے  نقطہ نظر کو م

 

ہے۔ اس کے بعد فہد صاح  ، مولای

ال پسند  کہ اسلام کے خلاف عالم طاقتں نے سازش کر کے اسلام ک دو قسمیں بنائی  ہیں،اعتد

آگاہ رہنا چاہیے۔  فہد   کو اس سازش سے  دانشوروں  اور  ، مسلمان علماء  انتہا پسند اسلام  اور  اسلام 

ا مصباحی کا مؤق ی ایں الفاظ پیش کرتے ہیں۔

 

، مولای  اصلاحی صاح 

ک  ’’ اسلام  وہابی  اور  اسلام   صوفی 

ت
ت

وق اس  اسلام طرح  انتہا پسند  اسلام  اعتدال پسند 

اار پیدا کر کے اپنے مفادات  

 

س

ت

ی

 

ن
ا اکہ مسلمانوں می 

ت

تقسیم بھی عمل می لائی جا رہی ہےی

 

 

ک
زآن و حدی

ت

حاصلہ کو یقینی بنایکا جا سکے۔۔۔ اسلام تو ایک ہے اور یہ وہی اسلام ہے جو ف

اقبل 

 

‘‘۔ تقسیم ہے اور اس اسلام کو ساری دنیا کے مسلمان مانتے ہیںمی ہے اور یہ ی

[11 ] 
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کماات کو مغرب ک سازش یکا صہیون  سازش کہنا اس ذہنیت ک   •
شت
ق

ت

ت

ارے خیال می اس نوع ک 
م
ہ

دنیا مسلمانوں کے خلاف سازشوں می مصروف ہے، حالانکہ یہاں   ا ہے کہ ساری 

ت

کری عکاس 

ا ہے۔   

ت

کماات وہی ہیں جس کو اسلام ک مختلف تعبیرات سے  موسوم کیا  جای
شت
ق

ت

ت

اسلام ک یہ مختلف 

و زندقہ    یہ ساری زدیک تصوف کفر 

 
 

ئ  ہی سے ماخوذ ہیں۔ سلفیوں کے 

 

ک
و حدی زآن 

ت

ف تعبیرات 

زدیک تصوف مغز دین ہے  

 
 

 ہی سے ماخوذ ہے اور اگر اہل تصوف کے ئ

ت
 

زآن و س

ت

ہے تو یہ بھی ف

 ہی سے ماخوذ ہے۔ فہد اصلاحی صاح  نے  

ت
 

زآن و س

ت

اقدین گمراہ ہیں تو یہ بھی ف

 

ی اور اس کے 

زجمان، فکر اسلام کے    138  اپنی کتاب کے صفحہ نمبر

ت

اقص ئ

 

پر طالبان کے تصور اسلام کو دین ک ی

کو   اسلام  دنیا کے سامنے   ، اور غلط   اقص 

 

ی درجہ  کو حد  اسلام  ارتقاء می حجاب، طالبان کے تصور 

 ہی سے ماخوذ ہے، اور طالبان کا تصور  

ت
 

زآن و س

ت

زار دیکا ہے تو یہ بھی ف

ت

ام کرنے  کے مترادف ف

 

بدی

کا  اسلام بھی   یہ اصطلاحات مغرب  ڈا یہ کہنا کہ 

 

ل ڈ کیا ہوا تعبیر ہے۔ 

  

اج  ہی سے  

ت
 

و س زآن 

ت

ف

 فہم ہے۔ داعش جس کو س  نے مسترد کیا وہ بھی  
 
اقاب

 

، ی اسلام کے خلاف سازش کا حصہ ہیں 

 ہی سے ماخوذ و مستنبط ہے۔ اب  

 

ک
زآن و حدی

ت

 ہی سے ماخوذ تھا، اور ان کا رد بھی ف

 

ک
زآن و حدی

ت

ف

م، انتہا پسند اسلام، وہابی اسلام اور داعشی اسلام کہا جائے تو اس کا یہ مطلب ہے کہ  اگر صوفی اسلا

ک   اسلام  سیاس  یہی صورتحال  کہ  ی

 

ت عی ہے۔  لیا   سے 

 

ک
و حدی زآن 

ت

ف اسلام  فہم  اپنا  نے  ان س  

اور سیکولر مسلمانوں کے  ساتھ ساتھ روایتی فکر کے   ڈت پسند، لبرل  ڈیک اصطلاح ک بھی ہے۔ ج 

علما ندوی  علمبردار  ابوالحسن  ہے، جیسے  کیا  اصطلاح سے تعبیر  ک  اسلام  سیاس  کو  اس  بھی  نے  ء 

 ہے۔   “ التفسیر السیاس ی للاسلام”محوم ک کتاب کا عنوان ہی 

دوسرے گروہ کے مطابق اگرچہ یہ اصطلاح مغرب سے درآمد شدہ ہے مگر بطور اصطلاح یہ ٹھیک ہے  

   
م
ز کے مفہوم می محض مذہ اور اس کا مطلب یہی ہے کہ اسلام معروف معنوں یکا مغرب کے دور تنوئک

اور کچھ عبادات ہیں جن   ، چند معاشتی مسائل  ، کچھ اخلاق احکام  پر عمل  نہیں ہے جس می کچھ عقائد 

  ہونے کے  
م
 ک ضرورت نہیں ، بلکہ یہ معروف معنوں می مذہ

ت

یکا ریکاس کرنے کے لئے کسی نظام 

افذ کیا جا سکتا ہے ۔ اس لئے سیاس اسلام ک  

 

ی ریکاستی نظام  ساتھ ساتھ ایک نظام بھی ہے جس کو بطور 
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امل ہیں جو اس تصور   اصطلاح ٹھیک ہے ۔  

 

وہ تمام حضرات ش  ماننے والوں می 

ت

اس اصطلاح کو درس

  اور وہ لوگ بھی جو اسلام ک اس تعبیر کے حام ہیں۔    اسلام پر تنقی کرتے ہیں

[12]

دونوں کے موق      

 ۔ کے لئے دیکھئے

[13 ]

 

  سیاس اسلام ک مختلف  
 
، آگے ح آراء کو پیش نظر رکھیں  دو  ان  سیاس اسلام ک اصطلاح سے متعلق 

 ہے۔  ن کا تجزیہ  کریں گے تو  وااور ا  کے  پیش کرتعریفت 

ت

 درس

ت

 ضح ہوگا کہ یہ اصطلاح کس حد ی

 چند  تعریفت سیاس اسلام ک 

چند   ک  ان  لیے  اس  ہیں  اصطلاحات  مترادف  چونکہ  پرستی  بنید  اسلام  اور  اسلام  سیاس   ، ازم  اسلام 

زمائی  

 

 تعریفت ملاحظہ ف

Dictionary of modern political ideologies    می اسلام بنید پرستی ک تعریف

 یوں ہے۔ 

ا ہے جو  ’’

ت

، ی العموم مسلم دنیا ک ان تحریکوں پر ہوی اسلام بنید پرستی ک اصطلاح کا اطلاق 

زدار ہیں  ۔ “اعلانیہ یکا درپردہ اسلام قوانین یکا رسم رواج کے نفاذ ک علم ئ 

 [14]

 

 : ہے  س اسلام ک تعریف یوں ک نے سیافلر  ہم گرااس طرح 

 اور معاشہ کو کن    ’’

ت

  ، اسلام کا یہ تصور کہ معاصر مسلم دنیا می سیاس
م
بطور ایک مذہ

 نفاذ بن سکے
 
ا چاہیے ،اورکس انداز می قاب

 

  ہوی

ت

۔‘‘خطوط پر می

  [15]

 

 
ک
و م
 ش
لی

می لکھتے ہیں     والرؤيۃ،السياس ي.. جدليۃ المصطلح    الإسلام  “ اپنے مضمون   محمد ا

 کہ 

 ’’

سیاس اسلام ک اصطلاح ایک سیاس ، صحافتی اور اکیڈمک اصطلاح ہے ۔ اس اصطلاح کا    

ا ہے  

ت

جای والوں کے لئے استعمال کیا  کو سیاس نظام سمجھنے  اسلام  ک    استعمال  اسلام  سیاس 

سیاس اسلام  ان افکار اور اہداف کے مجموعے کو بولا جائے گا  تعریف یوں ک جا سکتی ہے،  

کہا    جو اسلام شیعت سے پھوٹے ہیں ، اس کا اطلاق ان لوگوں پر ہوگا جن کو اسلام پسند  
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ا ہے  

ت

،  ،  جای   نہیں بلکہ یہ ایک سیاس 
م
ی ات پر ایمان ہے کہ اسلام محض مذہ کا اس  جن 

جا      معاشتی، ادارے چلائے  ریکاستی  زریعے  ام ہے جن کے 

 

ی کا  اور قانون نظام  معاشی 

 ہیں

ت

۔‘‘سکت

[16 ] 

اس ک تعریف متعین کرنے ک کوشش ک ہے ان می سے کچھ نے اس کو    لوگوں نےان کے علاوہ جن  

 اس کے ماتحت آجاتی ہے جبکہ کچھ نے اس  

ت

ک
بہت وسعت دی ہے جس ک رو سے مسلمانوں ک اکثری

انداز سے تعریف ک ہے اس کا اطلاق صرف مذہبی سیاس تنظیموں پر کیا جا سکتا ہے اور کچھ نے اس انداز  

اس کا اطلاق صرف ان سیاس جہادی تحریکات پرہوسکتا  ہے جو نظام کے قیام کے  سے تعریف ک ہے کہ 

 لئے 

ُ

ڈوجہ کر رہی ہیں ۔   مسُ  ج 

 سیاس اسلام ک تعریفت کا خلاصہ اور اس کا مفہوم 

ز تعریف می  
م
ہ ا تقریباً 

 

کا بطور نظام قائم کری اسلام  اس می  اسلام ک جو بھی تعریف ک گئی ہے  سیاس 

کو    موجود ہے ۔ اس لئے سیاس اسلام ک تعریف می کم از کم یہ متفق علیہ ی ات ہے۔ البتہ سیاس اسلام  

کا یہ کہنا کہ اس اصطلاح ک کوئی علمی حیثیت نہیں یکا یہ اصطلاح    بطور اصطلاح استعمال کرنے کے مخالفین 

ا ہے کہ اسلام ک کئی قسمیں ہیں جن می سے ایک سیاس اسلام  

ت

ز ابھری

 

ائ

ت

ہی غلط ہے کیونکہ اس سے یہ ی

زآن مجی ک  می واضح کیا جا چکا ہے کہ    ابتدا  جیسا کہ    ہے۔  

ت

 ہیں کہ ف

ت

اس مسئلے کو ہم یوں بھی سمجھ سکت

ز

ت

اری اور سائنس تفسیر وغیہ ۔ ان  تفسیر ک کچھ اقسام ہیں مًثلا ، ف

 

زی یکا اش

 

آن ک فقہ ، کلام، فلسفیانہ، رم

ا ۔ اس نوعِ  

 

اری انداز می کری

 

زآن مجی ک تفسیر فقہ، سائنس ، کلام یکا اش

ت

اقسام تفسیر کا مطلب ہے کہ ف

ا بلکہ مفس کا رجحان جس

ت

شعبہ ک طرف    ک تفاسیر می ی اق آیکات یکا موضوعات کو مکمل چھوڑ نہیں دیکا جای

ا ہے یکا جس ی ات کو مفس ، اسلام کا بنیدی مقصد یکا مقاص می سے سمجھتا ہے اس ک تفسیر می اس پر  

ت

ہوی

 کرنے  

ت

 
ای

 

زیکادہ تفصیل سے کام لیتا ہے ۔  اس نوع ک تفسیر می مفس اس بنیدی مقصد یکا چند مقاص کو ی

ا ہے ۔   

ت

 ک زیکادہ کوشش کری

  ہم سیاس اسلام  
 
اس کے حامیوں اور   اور  سے متعلق لٹریچر کا مطالعہ کرتے ہیں  ک تعریفت اور اس  ح

مخالفین کا موق دیکھتے ہیں اور جن چند اصحاب دانش اور مسلم مفکرین کا  اس اصطلاح کے تحت   تقریباً  



 

40 

ا ہے  

ت

ز جگہ ذکر آی
م
ان می    جو چیزیں مشترک نظر آتی ہیں ک کتب کا مطالعہ کرتے ہیں تو ہمیں ان می  ، ہ

  نہیں ہے. بلکہ یہ ایک سیاس    ،چند بنیدی نکات ہیں مثلا  
م
  ک طرح محض ایک مذہ

م
اسلام ی اق مذاہ

زض ، مسلمان ک زندگی کا نصب العین ،  

 

اور انقلابی  نظام بھی ہے اور اس نظام کا قیام تمام مسلمانوں پر ف

زین مقصد ہے ۔ اس کے ساتھ ساتھ  

ت

زین بلکہ بنیدی ئ

ت

اء کے بنیدی مقاص می سے  ایک اہم ئ ک
 

 

بعثت ان

زآن ک تفسیر کرتے ہوئے  وہ سیاس اور انقلابی  تعبیر پر بہت زیکادہ زور دیتے  

ت

دین ک تشریح و تعبیر اور ف

کا وہ مفہوم بیان کرتے ہیں جس کا    اور جہاد وقتال وغیہ    ہیں نیز کچھ مخصوص  آیکات اور دینی اصطلاحات

زآن کے دور سے بیسو 

ت

زول ف

 
 

 کہیں  نہیں ملتا  ذکر  ئ

ت

عبادات  اور دین کے قانون احکام اور  یں صی ی

ذرائع می   اسلام نظام کے قیام کے  کو   

ت

ان می سے کچھ.    شمار کرتے ہیںی اس کے ساتھ ساتھ  ۔ 

بنیدی مفکرین کو متقدمی مفسین اور فقہاء اور علماء سے یہ شکوہ بھی ہے کہ انہوں نے دین ک یہ تعبیر  

ارے روایتی علماء می سے چند ایک نے اس  
م
 رسائی حاصل نہیں ک۔  ہ

ت

پیش نہ کر کے اصل اسلام  ی

 ۔   بنایکا ہے تعبیر پر سخت گرفت ک ہے اور اسے ہدف تنقی

 سے تھا اور جن ک   اسلام ک یہ سیاس تعبیر پہلے ان مفکرین کے ہاں ملتی ہے جن کا تعلق 

ت

 والجماع

ت

شت
مل اہ

  

ت

ک
روایتی دینی مدارس سے نہیں تھیاکثری     ان  ،    ک دینی تعلیم 

ت

ک
درسگاہوں سے  دنیاوی تعلیم    اکثری

و م می اختصاص نہیں تھا۔ سید ابوالاعلی مودو  فارغ التحصیل  
عل
ی محوم نے تو معروف تھی اور اسلام 

ارے روایتی  معنوں می کسی یونیورسٹی سے بھی تعلیم نہیں لی تھی۔  
م
کو سید صاح  پر س  سے    علماء  ہ

ذاتی محنت   زیکادہ اعتراض ہی یہی تھا۔   اپنی  و م می مہارت  شوق    اور    ان س  حضرات نے 
عل
سے دینی 

 رشک ہیں۔
 
 حاصل ک تھی اور ان ک مہارت اور کام واقعی قاب

زصغیر سمی اور کئی علاقوں می   ارے ئ 
م
ز  ہ ڈئک

 

نو آی ادیکاتی نظام قائم ہوا اور مسلمان سیاس طور پر زوال ی 

پر   اسلام  اور  پڑا  ا 

 

کری سامنا  کا    
ک
غال  تہذی اور  ایک  کو  پر مسلمانوں  مقامات  اکثر  اور  ہوا  شوع  ا 

 

ہوی

  کے طور پر پیش کیا  ،  اعتراضات کا سلسلہ شوع ہوا  
م
 جانے  اسلام کو ایک غی مہذب اور وحشیانہ مذہ

ان دشمن اور    اور دیگر احکام قوانین  عائلی   کچھ  ۔ اسلام کے تصور جہاد وقتال ،  لگا  

 

کو بنید بنا کر اسے ایک ان

اور   ایک سیاس  کو  اسلام  دور کے اہل علم نے بھی  اس  تو    کے طور پر پیش کیا گیا 
م
  مذہ

ک
مخالف تہذی
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انقلابی نظام کے طور پر پیش کرنے کے بجائے ان اعتراضات کا جواب دینے ک کوشش ک ۔ اس می  

کچھ اہل علم معذرت خواہانہ تعبیر ک طرف گئے اور اسلام ک ایک نئی تعبیر پیش کرنے ک کوشش ک ۔  

ئے علمی وفکری جبکہ  کچھ اہل علم نے معذرت خواہانہ تعبیر کے بجائے موجود تعبیر پر اصرار کرتے ہو

زأ کرن صاحبہ نے اپنی 

ت

اور مناظرانہ اسلوب اختیار کرتے ہوئے جواب دینے ک کوشش ک ۔ محترمہ اف

ززاق کے مناہج  کتا

 

ش

ت

سی

ا می مستشرقین کو جواب دینے والوں کو ، علمی وفکری اسلوب،      “ب ؛؛مطالعہ 

 اسلوب اور اعتذاری اسلوب می تقسیم کیا ہے۔   مناظرانہ 

ڈی اتی ٹھیس  

 

ڈ ج  ا ہے جس سے مسلمانوں کو شدیک

ت

دور می خلافت عثمانیہ کا بھی مکمل خاتمہ کردیکا جای اس 

    
 
ا ہے۔  اور پھر یہی وہ زمانہ ہے ح

ت

پہنچتی ہے ۔ یہاں پہنچ کر مسلمانوں کا سیاس زوال اپنے انتہا کو پہنچ جای

ا شوع ہو جاتی ہیں ۔

 

زصغیر می بھی آزادی ک کرنیں طلوع ہوی اس دور می دنیا بھر می سوشلزم اور    ئ 

 بھی چل رہی   درمیان نظریکاتی  ی کے ارسرمایہ د

 

 
اور  تھی  ج   ممالک کے عوام، اہل دانش 

ک
اور غری

اور تبیل ک   ۔ ان س  کے لئے انقلاب  ز ہو رہے تھے 

 

اہتوں سے تنگ لوگ سوشلزم سے متائ

 

ی ادش

ڈوجہ   ج 

ُ

اہتوں  ایک راہ نظر آرہی تھی اور وہ راہ تھی مسُ

 

 کا خاتمہ ۔  اور نظام کہن  کے زریعے ی ادش

پر     20اس لئے     
م
دور می مذہ اس  ۔  ا ہے 

ت

جای زمانہ کہا  کا  اور نظاموں ک لڑائی  انقلای ات  کو  ویں صی 

افیون     عوام کے لیے 
م
وہ ہے مذہ اور  ا ہے 

ت

جای ہو  اضافہ  کا  اعتراض  زے 

 

ئ  ایک بہت  اعتراضات می 

ان کے بنیدی مسائل کا کوئی حل پیش کر 

 

اور نہ ہی ان   نہ کوئی انقلابی نظام دیتا ہے 
م
ا ہے ۔  ہے۔ مذہ

ت

ی

عدم   معاشی    
م
مذہ ہے۔  محافظ  زا 

 

ئ  سے  س   کا  مفادات   طبقےکے 

ت

دس ی الا  اور  ظالم  تو    
م
مذہ بلکہ 

زا محا

 

ئ  کا س  سے  اس عدم مساوات  وہ  زا نہیں سمجھتا بلکہ  ئ  کو نہ صرف  اور نگہبان ہے۔  فظ  مساوات 

  کو اس موجودہ زندگی اور اس کے مسائل سے کوئی سروکار نہیں وہ اگلے
م
 جہاں کے سہانے خواب  مذہ

۔   دیتا ہے  لوریکاں  کو  لوگوں  کر  ،  دکھ    
م
اانصافی کے  مذہ

 

ی و  ظلم  اور  ک تبیل  اور حکمرانوں   

ت

حکوم

 خاتمے کا کوئی پروگرام نہیں دیتا ۔  

  اعتراضات بھی موجود ہیں مگر اس ک شدت می کمی  
م
اس دور می مستشرقین کے اسلام پر بطور مذہ

اعتراضات کے ان  دور کے مفکرین  اس  اس لئے  زار ہیں 

ت

زف ئ  اعتراضات  جواب بھی    آجاتی ہے۔  مگر 
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ز لوگوں ک طرف 

 

زم سے متائ

 
 

دیتے ہوئے نظر آتے ہیں ۔ مگر دوسری طرف  انقلاب پسندوں اور کمیوئ

  پر بطور نظام زندگی اعتراضات می شدت آرہی  
م
اور تعلیم یکافتہ طبقہ ان  تھی  سے اسلام اور دیگر مذاہ

رہا   ز بھی ہو 

 

زیکادہ متائ  کا غلب  تھا  اعتراضات سے بہت 

ت

کت سی

 

ی

 

ن
اور سا دور ہے جس می سائنس  وہ  ۔  یہی 

ز ،  

 

زی طنطاوی ، علامہ پروئک
م
ا ہے ۔ سرسید، مفت محمد عبدہ اور جوہ

ت

زآن ،  کے بعد کا   1960بھی نظر آی

ت

اہل ف

ا کسی  

 

ز القادری وغیہ ک تفاسیر می سائنس منہاج فکر کو ملاحظہ کیا جا سکتا ہے ۔ یہ سلسلہ کسی ی
م
ڈاکٹر طاہ

 جاری ہے، اگرچہ شدت می  

ت

زان اور اسلام  شکل می ابھی ی

ت

کمی ضرور آئی ہے۔  ان کے علاوہ بھی ف

 ک سائنس تعبیر پر بہت مواد موجود ہے ۔

کردہ     کے پیدا 
ک
ایک نئی تہذی  ،  ہیں 

ت

یوں بیان کر سکت کو  اہم مسائل  اس پورے  عرصے کے  مختصرا 

کو ایک غی مہذب   اسلام  زہ لوگوں ک طرف سے 

 

اس سے متائ اور    
ک
اس نئی تہذی  ، تہذیبی مسائل 

  کے پیدا کردہ  
ک
ا، اس تہذی

 

ز ہوی

 

ڈ تعلیم یکافتہ طبقے کا اس سے متائ ڈیک   بنانے ک کوشش،  ج 
م
سوالات  مذہ

ز می  

 

  کے پیدا کردہ مسائل  اور ی الکل آخ

ت

کت سی

 

ی

 

ن
 پسند،  سائنس اور سا

ت

ک
ی ڈ ڈیک کے جواب دینے والے ج 

ایک   دور می  زی 

 

اس آخ اور اعتراضات   ڈ تنقی    پر شدیک
م
والوں کے اسلام سمی تمام مذاہ زم   

 
 

کمیوئ

زطانیہ کا سورج اج ئ 

ت

ڈ اعتراضات تھے اور دوسری طرف ہندوستان می ی غروب ہو رہا تھا    طرف یہ شدیک

 کے تصور پر سرگرم عمل تھی  

ت

اور آزادی ک تحریک  عروج پر تھی اور مسلم لیگ ایک الگ مسلم ریکاس

   مسلمان اہل دانش ک  

ت

 ی

ت
ت

 کا تصور اس وق

ت

اور اس ک بنید اسلام کو بنایکا ہوا تھا  یعن ایک اسلام ریکاس

اور سیاس کام بھی موجو ی اکستان ک مخالفت می   طرف سے ایسا کوئی ٹھوس علمی  ۔  اس تصور  د نہیں تھا 

زا طبقہ  بھی بطور چیلنج موجود تھا ۔  

 

 علماء کا ایک بہت ئ 

ا ہے ۔ اس لئے اس دور کے مفکرین  اس  

ت

پس منظرمی اسلام ک سیاس اور انقلابی تعبیر کا سورج طلوع ہوی

مسائل  ان   انقلابی  تمام  ہونے،  نہ  نظام  شدت  ک  اعتراضات  چونکہ  ۔   ہیں  آتے  نظر  آزما  نبرد  سے 

ان کے معاشی اور سیاس مسائل کو نظر انداز کرنے پر زیکادہ ہے اس لیے ہمیں  

 

پروگرام نہ دینے،اور ان

ا ہے۔  آزاد خیال اہل علم ک تفاسیر اور تعبیر دین می انقلاب اور نظام کا تصور بہت گہرا اور نمایکاں نظر 

ت

 آی

اس دور کے جن اہل علم ودانش نے اسلام کو بطور انقلابی تحریک اور سیاس نظام پیش کیا انہوں نے اس  
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زاج اور مقصد معاشے  

 

زدیک اسلام کا م

 
 

کے لئے کچھ آیکات سے استدلال کیا ہے ۔ ان حضرات کے ئ

ا ہے۔ اور بندہ مومن ک زندگی کا  

 

 کا قیام عمل می لای

ت

ا اور ایک اسلام ریکاس

 

زی ا کری می سیاس انقلاب ئ 

اس ہدف اصلی کا حصول ہے۔ اس تعبیر ک رو سے  اور نصب العین  زآن مجی ک  مقصد ، مشن ،منتہی 

ت

ف  

دین،   رب،  الہ،  مثلا  ۔  ہے  ا 

ت

جای بن  انقلابی  اور  سیاس  کا مفہوم بھی  الفاظ  اور  اصطلاحات  ساری  بہت 

زآن می بیان کئے گئے شعی احکام ،  ،عبادت ، جہاد وقتال، اظہار دین حق، جاہلیہ، طاغوت وغیہ  

ت

اور  ف

جا کا مقصد بھی یہی بن  وغیہ  عبادات  اور  زکیہ نفس، عقائد 

 
ت

اور مقصد  ئ العین  اس نصب  یہ  کہ  ا ہے 

ت

ی

ام سے موسوم کیا 

 

زندگی کے حصول کے زرائع بن جائی ۔ اس تعبیر دین کو سیاس اور انقلابی اسلام کے ی

ا ہے ۔   

ت

ام کیا ہو سکتا  اب اگر اس تعبیر کو اسلام ک سیاس و انقلابی تعبیر نہ کہا جائے تو پھر کوئی    جای

 

دوسرا ی

زار دیتے ہیں  

ت

ام اور اصطلاحات کو مغربی سازش ف

 

ان کو  ہے؟ اس لیے جو اہل علم حضرات اس نوع کے ی

ان کرن چاہیے۔  

 

 اپنی رائے پر نظر ی

 ؟  خالق کون اسلام ک سیاس اور انقلابی تعبیر کا

اس تعبیر کو بہت مدلل اندازمی  اس موضوع پر تحقیق کرنے والے اہل علم کا اس ی ات پر اتفاق ہے کہ  

جس شخصیت نے س  سے پہلے پیش کیا ہے ان کا اسم گرام بین الاقوام سطح پر معروف شخصیت ، سید 

سید صاح  محوم نے اس کے لیے اسلام نظام     (1903-1979)ابو الاعلی مودودی محوم ہیں ۔

کہ ،   ہی
ل
 ا

ت

 ، حکوم

ت

زیض ، اسلام حکوم

 

 دین ، شہادت علی الناس وغیہ  ف

ت

زاکیب استعمال ک جیسی  اقام

ت

  ئ

ز محوم  ہیں ۔ اس سیاس اور انقلابی تعبیر ک زیکادہ انتہا پسندانہ تعبیر ہمیں علامہ 

 

-1985)غلام احمد پروئک

ا   (1903

 

ز صاح  چونکہ بہت زیکادہ بدی

 

م اور معتوب ہوئے اس لیے ان کا  کے ہاں نظر آتی ہے۔ پروئک

ارے ہاں اس قسم کے موضوعات پر گفتگو کرتے ہوئے ان  
م
ا اس لئے ہ

ت

ز ہمیں نظر نہیں آی

 

بہت زیکادہ ائ

ا عبید اللہ سندھی  

 

، مولای  می 

ت

۔ اس طرح اس فہرس ا ہے 

ت

دیکا جای انداز کر   ، (1872-1944)کو نظر 

ا حفظ الرحمن سیوہاروی    (1877-1938)علامہ اقبال  

 

امل   (1901-1962)مولای

 

وغیہ کو بھی ش

   
ک
ی ز

ت

ف کا فہم دین سوشلزم کے   ں 

 

ک

ت

ت اور  اسلام نظام کے قائل تھے  زرگ 

 

ئ   ں 

 

ک

ت

ت یہ  ۔   ہیں 

ت

کر سکت

ا سندھی کو ایک خاص مقام حاصل ہے جنہوں نے اسلام ک انقلابی تعبیر پیش ک۔ اسلام ک  

 

ہے۔ مولای
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ا  

 

 مولای

ت

ان می سر فہرس اور معاشی تعبیر ہندوستان می جن لوگوں نے پیش ک  ، سیاس  مکمل انقلابی 

زآن مجی ک انقلابی تفسیر بھی لکھنے ک کوشش ک ۔ بہت  

ت

ا سندھی نے ف

 

سندھی ک شخصیت بھی  ہے۔ مولای

زآن شعور انقلاب ، تفسیر 

ت

وغیہ ، مگر  ” المقام المحمودساری سورتوں ک تفسیر چھپی ہوئی موجود ہے ، مًثلا ف

زآن آیکات  

ت

 انقلابی اور معاشی ہے۔ بلکہ سوشلزم کے معاشی نظام کو ف

ت

ا سندھی ک تعبیر کافی حد ی

 

مولای

 کرنے می آپ کو اولیت حاصل ہے۔  اس لئے ان ک تعبیراسلام  کو اسلامک سوشلزم کے  

ت

 
ای

 

ی سے 

ا ہے ۔ آپ ک توجہ معاشی مساوا

ت

ام سے پکارا جای

 

 کرنے ک طرف زیکادہ رہی ہے ۔  ی

ت

 
ای

 

زآن سے ی

ت

ت کو ف

اپنی کتاب اکرام  محمد  شیخ  ز  ” محترم 

 

کوئ اور مشرق    ”موج   

ت

ک
مادی کو مغربی  فکر  ک  می عبیداللہ سندھی 

زار دیتے ہیں

ت

ف امتزاج  کا   

ت

ک

 

۔  روحان

[17]

اور      اور دیگر سیاس  الاعلی  ابو  ، سید  اللہ سندھی  ا عبید 

 

اہم مولای

ت

ی

زم   انقلابی اہل علم ک طرح اسلام کو 

 
 

اور کمیوئ زیکادہ توجہ سوشلزم  ان ک  ، مکمل سیاس تعبیر نہیں کرتے 

کے پیش کردہ اعتراضات ک طرف زیکادہ نظر آتی ہے،  مگر وہ   سوشلزم کو مکمل رد نہیں کرتے اس کے  

زار دیتے ہیں اور ایک عالمگیر انقلاب   جو کسی مخصوص قوم یکا  

ت

زآن کے عین مطابق ف

ت

ز کن  حصوں کو ف

 

متائ

ہو  ملک کے   کے لے 

ت

ک

 

ان

 

ان نہ ہو بلکہ کل  زیکاد،  لے  کو بہت  ور معاشی  ا  ہیں    اہمیت دیتے  ہ  کے قیام 

 کرتے ہیں ۔ اس طرح اسلام جہاد کو وہ انقلاب اور تبیل کا زریعہ  

ت

 
ای

 

زآن مجی سے ی

ت

مساوات  کو وہ ف

ا حفظ الرحمن سیوہاروی نے  

 

بھی اسلام کے معاشی  سمجھتے ہیں ۔اس طرح ایک اور روایتی عالم دین مولای

ا  ،نظام   زدور 

 

محنت کش  کے حقوق اسلام تعلیمات ک روشنی می مبرہن کرتے ہوئے نظر آتے    ور  م

ا خود سیاس طور پر کانگریس ک طرف تھے۔  

 

ا صاح  کو ہم روایتی موق کے    ہیں ۔ مولای

 

اس لئے مولای

 ہیں جنہوں روایتی تعبیرات کے اندر رہتے ہوئے معاشی نظام پر  

ت

زار دے سکت

ت

 قدر کام کیا  حام ف
 
قاب

 ہے۔  

اور روایتی مسلمان  ی ات اچھی طرح جانتے تھے کہ راسخ العقیدہ  ا سندھی یہ 

 

اور علماء کے ہاں    عوام    مولای

دہلوی   اللہ محدث  ولی  اہ 

 

ش کو  ز تعبیر 
م
ہ اپنی  نے  آپ  ،اس لیے  گی  زائی نہیں ملے  زئک

 

ئ  زیکادہ  کو  اس تعبیر 

کو    (1762-1703) ۔ پھر بھی آپ ک تعبیر  ک  ک طرف منسوب کر کے بیان کرنے ک کوشش 

ا  

 

اہ ولی اللہ اور مولای

 

 علماء اسلام اپنے آپ کو ش

ت

کعت
 مٹ
ج

زائی نہیں ملی۔ آج کے ی اکستان می  زئک

 

بہت زیکادہ ئ 
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 علماء اسلام ک تعبیر اسلام می  

ت

کعت
 مٹ
ج

افکار کے وارث کے طور پر پیش کرتی ہے اس لیے  سندھی کے 

 ک طرف توجہ زیکادہ نظر آتی ہے ۔  یہاں جن  

ت

ک
معاشی اور سماجی اصلاحات اور عوام حاکمیت اور جمہوری

ز بھی نہیں ہوا اور ا

 

ا ی ات ک گئی ہے ان کا بہت زیکادہ ائ

ت

اری

 

زرگوں ک طرف اش

 

زرگوں کا جو کچھ تھوڑا  ئ 

 

ن ئ 

 کوئی ایسی تحریک بھی  

ت

پر آج ی اس فکر ک بنید  اور   محدود ہے 

ت

وہ علاقائی حد ی ا ہے 

ت

آی ز نظر 

 

ائ بہت 

ڈوجہ کا راستہ اختیار کیا ہو اور نہ ہی اس تعبیر   نہیں اٹھی جس نے اسلام نظام کے قیام کے لئے مسلح ج 

 ۔   آزمانے کا موقع ملا کے علمبرداروں کو کہیں اپنی تعبیر اسلام کو

اعری می بھی اسلام ک انقلابی  تعبیر ک واضح جھلک نظر آتی ہے ۔ مگر نثری 

 

اس طرح علامہ اقبال ک ش

۔ پہلی نثری کتاب   آتی  الاقتصاد  “ لٹریچر می اس طرف خاص توجہ نظر نہیں  کو    ”علم  اسلام  می بھی 

بطور معاشی اور سیاس نظام پیش کرتے ہوئے نظر نہیں آتے ۔ اس طرح خطبات اقبال می بھی صرف  

ارے  
م
ا ہے جس کو ہ

ت

چھٹا خطبہ ہے جہاں ان ک سیاس فکر نظر آتی ہے مگر وہاں ان کا زور اجتہاد پر نظر آی

 ک اصطلاح بھی    روایتی مذہبی فکر والے قبول نہیں کرتے ۔ اس خطب 

ت

ک
می انہوں نے روحان جمہوری

زمائی ہے۔ علامہ   

 

اور دانشور ک فکر ہے وہ مفس    اقبال ک جو  سیاس فکر ہے  استعمال ف وہ ایک مفکر، فلسفی 

 رسول سے استدلال کرتے۔ان کے دیگر  

 

ک
زآن اور احادی

ت

ارح اسلام نہیں تھے کہ آیکات  ف

 

زآن اور ش

ت

ف

۔   اور خطوط ہیں  ان کے مکاتیب  ڈ 

  

ماج اہم  ایک  کو پڑھتے  افکار ک طرح سیاس فکر کے لئے  اقبال  علامہ 

زین  
م
اور ارتقاء کو بھی پیش نظر رکھنا ضروری ہے ۔ خود ماہ اور فکری تبیلیوں  ہوئے ان کے فکری سفر 

ا ہے ۔  

ت

ڈ اختلاف ی ایکا جای  اقبال کے ہاں بھی آپ کے مختلف نظریکات اور تصورات کے حوالے سے شدیک

  

ت

زدس زئ  ایک  انقلابی  فکر کے  اور  اس سیاس  ا ہے مثلا 

ت

جای لیا  ام بھی 

 

ی کا  زرگوں 

 

ئ  اور  دورکے  کچھ  اس 

ارح ڈاکٹر اسرار احمد محوم اپنی کتاب  

 

می لکھتے    “خلافت ک حقیقت اور عصر حاضر می اس کا نظام    “ش

 ہیں ۔  

ڈبہ تو اولا علامہ اقبال    ’’

 

می ی ارہا عرض کر چکا ہوں کہ مجھے احیائے اسلام کا ایک مبہم ج 

ڈوخال کا  

 

اور اس کے لوازم  وج اعری سے ملا تھا ۔ لیکن اس خاکے می تحریک 

 

ک ملی ش

  

ت

نے جماع محوم  ا 

 

مولای ۔  گیا  بھرا  زریعے  کے  زوں  تحرئک ک  مودودی  ا 

 

مولای  

 

رن
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اسیس کے موقع پر اپنے  

ت

کہ    “ک تعبیر    "  نصب العین    "اسلام ک ی ہی
ل
ا  

ت

ک اس    “حکوم

اور پھر ان کے بعد خیری   آزاد  ابوالکلام  ا 

 

اولا مولای کا استعمال  اصطلاح سے ک تھی جس 

ا  

 

 اسلام می مولای

ت

  جماع
 
ازاں ح اور علامہ مشرق نے کیا تھا ۔ لیکن بعد  زادران  ئ 

ا مودودی کے  

 

زآن فکر کا دھارا بھی مولای

ت

امی احسن اصلاحی ک شمولیت کے بعد ان کے ف

کے  افکار کے   ک تعبیر  اس   

ت
ت

وق اس  تو  گیا  ہو  امل 

 

ش زآن  لے   دھارے می 

ت

ف خالص 

 دین اور غلب دین حق کا استعمال عام    “اصطلاحات یعن شہادت علی الناس  

ت

زیض اقام

 

ف

۔“ہو گیا 

  (18 )

 

ا ہے ۔ ان می س    

ت

ڈ سیاس  تعبیر کے حوالے سے لیا جای ڈیک ام اسلام ک ج 

 

یہ ہیں وہ چند اہل دانش جن کا ی

   ، اور مؤسس کے طور پر معروف  نیز  سے نمایکاں  ی ان  ڈ مسلم فکر کو  اور سیاس اسلام کے  ڈیک س  سے    ج 

ام سید ابو الاعلی مودودی محوم ہے۔ آج دنیا بھرزیکادہ  

 

ز کرنے والی شخصیت کا ی

 

یہ ی ات  تسلیم    می  متائ

کو بہت   اس  اور  زھایکا ہے 

 
 
خ پروان  کو  اس تصور  ابوالاعلی  مودودی محوم ہی نے  لی گئی  ہے کہ سید  کر 

ام   

 

ی کا  ہی  آپ  پر  الاقوام سطح  اور بین  اس لئے قوم  ۔   انداز سے پیش کرنے ک کوشش ک ہے  مدلل 

زآن مجی 

ت

 ک اس فکر کے مطابق تفسیر بھی لکھی ۔    معروف ہے۔ سید مودودی محوم نے پورے ف

ایچ ڈی مقالے   احمد محمد جاد صاح  اپنے پی  استاد فلسفہ محترم  الاقوام اسلام یونیورسٹی کے سابق  بین 

 می لکھتے ہیں ۔ 

ہاں    ’’ ک اصطلاح ہندوستان کے مسلم مفکرین کے  کے    1940سے     1930حاکمیت 

زوں سے یہ نظریہ سید قطب کے ہاں   ز ہوئی ۔۔۔ پھر مودودی ک تحرئک
م
زمانے می ظاہ

ک دہائی می    70پہنچا اور پھر ان سے اسلام احیائی تحریکوں ک طرف منتقل ہوا۔ یہ تقریباً 

ک   اور سید قطب  اپنی نسبت سید مودودی  قیادت  ک  احیائی تحریکوں  ک  دور  اس  ہوا۔ 

 الجہاد وغیہتھی  طرف کرتی  

ت

رزہ اور جماع
ج 
لہ

کزز وا
کفی

ت

لی

 ا

ت

“ ۔ مثال کے طور پر جماع

  (19(  

ایک اور عرب عالم دین ابوحسام الدین طرفاوی کا بھی یہی خیال ہے کہ اسلام ک سیاس تعبیر ک ابتداء  

یہ   مودودی صاح  سے    ، کیا  انہوں نے پیش  کا تصور  ک سیاس حاکمیت  ڈا 

 

ج ک،  مودودی نے  ا 

 

مولای
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التكفیر  " تصورسید قطب اور دیگر اہل عرب نے لیا ،  طرفاوی صاح  نےاپنی مختصر کتاب في  الغلو 

  " می  اس پر تفصیلی بح ک ہے ۔ موصوف نے سید مودودی ک کتاب  “المظاهر ـ الأسباب العلاج 

زآن ک چار بنیدی اصطلاحات  

ت

کو بنید بنا کر مودودی صاح  کے سیاس تصو ر اسلام ، ان کے منہج اور   “ف

کا خیال ہے کہ سید مودودی نے اپنی تحقیق ک بنید کے لیے    یطرفاوکے نتائج پر بح ک ہے۔    منہج  اس  

اور   ائید ہوتی ہے 

ت

ی زآن ک ان آیکات پر توجہ مکوز ک جن سے ان ک تعبیر ک 

ت

عربی لغت کا سہارا لیا ۔ ف

۔ سید مودودی نے فہم سل  کو سیاق سے ہٹا کر پیش کیا  ۔ یہ منہج آیکات  دی   ک طرف کوئی توجہ نہیں 

اور انہوں نے اپنی تفسیر   ز ہوئے 

 

اس منہج سے سید قطب متائ  کا ہے۔ 

ت

فی ظلال  “استدلال اہل بدع

می اس کتاب سے بہت کچھ نقل کیا اور اس می بہت سے اضافے کئے۔ “القرآن 

(20  )

 

وحی  ا 

 

کا بھی   ینالد   مولای ک  یہی  خان صاح   اسلام  کہ    ک   ی گذشتہ ص  تعبیر  س سیا  یہ   موق ہے 

ا لکھتے ہیں  اوارپید

 

 :ہے۔ مولای

الد  سید’’ البناء سید  ، افغان  ین جمال  آ   حسن  اقبال،    ابوالاعلی   سید   ، اللہ خمینی  یۃقطب، محمد 

   جیسے   یمودود

ل

پو کا  اسلام   بہت سے  لوگوں نے 
یک

 

 

ی

 
ک ٹ
ل
ک
 انٹرپر  

ک
ی

 

 

ی

 

ک ی

 

 

ن

 

ش

ی اور   کرکے انہیں  

زا عمل جہاد ہے۔…… حقیقت  یکاکرا

 

ہے کہ اس مسئلے کا واحد   یہ  ہے کہ اسلام کا س  سے ئ 

   غلط تعبیر  اسلام ک  کہ ہے    یہحل  

ل

اس پو  پر قائم شدہ 
یک

 

 

ی

 
ک ٹ
ل
ک
  کو ڈسٹرائے کیا  لوجییکاآئیڈ  

 ‘‘۔جائے
(21 ) 

ڈ، جناب خورشید احمد ندیم ، سید حسین نصر اور  بینظیر بھٹو   زی، قاضی جاویک
م
 نقطہ نظر سید اسامہ محمود ازہ

ک

يہ

 ہے ۔ شہید وغیہ کا بھی  

اور وہ اس کو آج   اور رومانوی وابستگی رکھتے ہیں  ڈی اتی 

 

جمہور سنی مسلمان اگرچہ نظام خلافت سے ایک ج 

نظام   نے  علماء  روایتی  مگر  ۔  ہیں  کرتے  تصور  نظام  آئیڈیل  اور  ایک بہترین  لیے  کے  بھی مسلمانوں 

 کرنے کے لئے

ت

 
ای

 

ی نظام  انقلابی  کو  اسلام  اور  کرنے   

ت

 
ای

 

ی کو  نظام  اسلام  یکا  اور  خلافت  آیکات  ان   

اور آزاد خیال اہل علم نے کرنے ک کوشش ک ۔ پھر   ڈ  ڈیک اصطلاحات سے استدلال نہیں کیا جن سے ج 

ڈ مفکرین کے بیان   ڈیک روایتی علماء کے ہاں تقرر خلیف کے وجوب ک بح جو ملتی ہے اس کا تناظر ان ج 
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کردہ ہدف اصلی اور نصب العین زندگی سے ی الکل مختلف ہے ۔ اگرچہ اب ہمیں روایتی علماء کے ہاں بھی  

۔  اس حوالے سے ممتاز دانشور محترم خورشید ندیم صاح  اپنی کتاب   زات نظر آتے ہیں 

 

ائ   “ اس کے 

اور اس    “سیاس اسلام   ڈ ک غال  تعبیر اسلام سیاس تعبیر اسلام ہے  ڈیک می یہ بتانے کے بعد کہ دور ج 

 مسلم معاشوں می انتہا پسندی ک جو لہر ہے اس ک فکری بنیدیں بھی سیاس اسلام می ہیں ، لکھتے  

ت
ت

وق

 ہیں۔

اگرچہ    ’’ دینی فکر کے علمبردار حلقے نے  روایتی  کہ  یہ بھی ہے  ایک دلچسپ پہلو  کا  اس 

 یہ حلقہ  

ت
ت

ا مودودی کے افکار اور علمی حیثیت کو فی الجملہ مسترد کر دیکا لیکن اس وق

 

مولای

یکا غی   ان اصطلاحات کو شعوری  اس نے  اس فکر کو قبول کیے ہوئے ہے۔  ی الفعل  بھی 

ز ہوئی ۔ ایک رائے  شعوری طور پر اختیار کر زئک

 

 لیا ہے جو سیاس اسلام کے تحت تشکیل ئ 

۔   رہا  ی اوجود روایتی دینی حلقہ اس فکر ک پوری تفہیم سے قاصر  یہ بھی ہے کہ تنقی کے 

بہت کم لوگ اس ک حقیقت کو جان سکے ۔ یہی وجہ ہے کہ اس حلقے نے سیاس اسلام ک  

 

ت

۔“رسائی حاصل نہ کر سکا  اصطلاحوں کو تو قبول کیا ، اس کے مغز ی

(22) 

 

عصر حاضر می دین ک تشریح و تفہیم  “آپ اپنی کتاب  ندوی صاح  کا بھی یہی نقطہ نظر ہے  ابوالحسن  

 می لکھتے ہیں۔ 

 اور مصر کے  اقم  ’’ر

ت

ز  و فاضل دوس

 

مشہور اہل قلم سید قطب شہید بھی  سطور کے عزئک

ا ک کتاب

 

زآن ک چار بنیدی    ”جو مولای

ت

زاور پورے طور پر    ”اصطلاحیںف

 

سے بہت متائ

۔ ‘‘حاکمیت کو الوہیت کا اخص خصائص بتاتے ہیںمتفق ہیں،  

[23]

   

 کرتی ہیں 

ت

 
ای

 

ی ی ات  یہ  ی ان سید   مندرجہ حوالوں کے علاوہ بیشمار حوالے موجود ہیں جو  اس فکر کے  کہ 

دونوں مفکرین   ان  اور پھر  لیا  کو متامودودی تھے جن سے سید قطب نے  دنیا  ز کیا۔  نے پوری مسلم 

 

ئ

 یہاں ان س  ک تفصیل ممکن نہیں۔  
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 روایتی علماء ک سیاس اسلام پر تنقی

وہ اس نظام کے   اور  اور نظام خلافت کے بھرپور حام ہیں  ارے روایتی علماء بھی اگرچہ اسلام نظام 
م
ہ

اور احیاء کو بہت اہم سمجھتے ہیں کو  یتی تعبیر دین می علمی  طور پر راسخ اور صف اول کے علماء  ا رومگر    قیام 

ڈ تعبیر کو   ڈیک اس سیاس تعبیر سے اختلاف ہے جس ک نظیر گزشتہ چودہ سو سالوں می نہیں ملتی ۔ اس ج 

ا ہے اسے مفت تقی 

ت

  ہوی

ت

ز می

 

ائ زتیب پر کیا 

ت

اور اسلام احکام ک ئ زابیاں پیدا ہوتی ہیں 

 

ماننے سے کیا خ

زمائی ۔  

 

 عثمان صاح  ک زی ان ملاحظہ ف

 اسلام کا نظام سیا 

ت

 کا موق   عثمان   تقی   اور مفت   س

 اس تصور پر    202سے    194می صفحہ نمبر    “اسلام اور سیاس نظریکات    “مفت صاح  نے اپنی کتاب  

ت

ی

 بح ک ہے ۔  مفت صاح  لکھتے ہیں ۔ 

ک    " ازم  لی ہے جنہوں نے سیکولر  کر  اختیار  زاد نے 

 

اف ایسے  انتہا پسندی بعض  دوسری 

زار دیکا ، یعن یہ کہا  

ت

 ہی کو اسلام کا مقصد اصلی ف

ت

ڈ اس شدت کے ساتھ ک کہ سیاس زدیک

ت

ئ

کہ اسلام کا اصل مقصد ہی یہ ہے کہ دنیا می ایک عادلانہ سیاس نظام قائم کیا جائے اور  

ی اق س    کے    اسلام کے 

ت

ڈا جو شخص سیاس

 

ل ۔  ابع ہیں 

ت

ی اصلی کے  اس مقصود  احکام 

دین کے   وہ ہے جس نے  ، بس  ہے  کررہا  کام  ک سربلندی کے لئے  دین  میدان می 

لیا ہے۔   ی ا  کو  اصلی  کر لکھتے ہیں    “مقصود  آگے چل  اصل    “زرا  کا  دین  کو  اس  تنہا  لیکن 

ی ات   اگر یہ    جاتی ہے ۔ کیوں کہ 

 

ال زتیب 

ت

ئ زجیحات ک پوری 

ت

زار دینے سے ئ

ت

ف مقصود 

اس ذہنیت سے   تو   ہے 

ت

وحکوم  

ت

اصل مقصد سیاس کا  دین  کہ  ذہن می بیٹھ جائے 

زابیاں جنم لیتی ہیں 

 

۔ “متعدد خ

(24 )

 

ائی ہیں ۔

 

زابیاں گ

 

 اس کے بعد مفت صاح  نے مندرجہ ذیل خ

  سیا   .1
 
 ح

ت

ابع ہو گئیں ۔ س

ت

  مقصود اصلی ہو گئی تو ی اق ساری چیزیں اس ک ی

 حاصل کرنے کے زرائع ہیں ۔    .2

ت

 وحکوم

ت

 س  عبادتیں اس اعلی  مقصد یعن سیاس
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زی ان دینی پڑ جائے تو کوئی حرج نہ سمجھا جائے ۔   .3

ت

 ان ذیل مقاص می سے کسی ک ف

ا    .4

ت

، انہیں دین کے اصل مقصد سے غافل سمجھا جای   جو لوگ عبادت وغیہ می مشغول رہتے ہیں 

ا ہے ۔ 

ت

 ہے، بلکہ بعض اوقات ان ک تحقیر اور ان کے ساتھ استہزاء کا معاملہ کیا جای

 د  .5

ت

ک
اء کرام تشریف لائے ، ان ک اکثری ک

 

 

اا ہے دنیا می جتنے ان

ت

کلی

 

ت
 کے  یناس تصور کا لازم نتیجہ یہ 

اکام رہی۔  

 

 اصل اور بنیدی مقصد کو پورا کرنے می ی

زوں   وہ آپ کسی بھی ایسے شخص ک تحرئک زابیاں بتائی ہیں 

 

مفت تقی عثمان صاح  نے اس تعبیر ک جو خ

 ہیں جو اس تعبیر

ت

مذہبی انتہا    “ کچھ مثالیں طال  علم ک کتاب    قائل ہے۔ اس ک   کا    می ملاحظہ کر سکت

 ہیں ۔   “ اور جناب خورشید ندیم صاح  ک کتاب  “پسندی 

ت

 سیاس اسلام می ملاحظہ کر سکت

ا عبد الخالق  

 

 سنبھل مولای

 حنفی 

ت

دیوبندی مکتب فکر کے ایک اور عالم دین جنہوں نے دارلعلوم دیوبند کے لئے رد  اہلسنت والجماع

ایک کتاب لکھی ہے،  می 

ت

ک
پر نقد لکھی ہے۔    مودودی اس تصور  اسلام کے  ا  عبدالخالق      سیاس 

 

مولای

 "  سنبھل صاح  نے  

ت

ک
تصور سیاس  سید مودودی صاح  کے  می   ے محاضرتیسرے کے  “رد مودودی

اء اسلام پر تنقی ک ہے۔ سنبھل صاح  نے   ک
 

 

 دین، شہادت علی الناس، بعثت ان

ت

کہ، اقام ہی
ل
ا  

ت

حکوم

اور ان س   پر سید صاح  کے استدلات پر بح ک ہے اور    ، لفظ دین کے معان ، تصور جہاد  کے مقاص  

کہ  پھر  ہی
ل
 ا

ت

 درج کیا ہے۔ کے عنوان کے تحت اپنا تبصرہ ی ایں الفاظ   ک نظر می    شیعت، حکوم

ان زندگی  درحقیقت   ’’

 

ان اور    ہے 
م
کا مکمل دستور حیات  دین اسلام ایک ہمہ گیر مذہ

 اسلامیہ کا قیام بھی مطلوب شعی  ہے اس کے مختلف شعبے ہیں۔۔۔ اس طرح  

ت

حکوم

۔۔۔ لیکن اس کو  دین کا  کے مقصد اصلی ک حیثیت حاصل نہیں ہےہے مگر اس کو اسلام 

دینا   زار 

ت

ف غلب محور  سیاس  کے  دین  دینا  اور  زار 

ت

ف الغایکات   

ت

ک
غای کو  ک     

 

ک
حدی و  زآن 

ت

ف

 کے متفق  نیز یہ چیز کے خلاف ہے  تصریحات

ت

ہے۔    خلاف  علیہ مسائل کے بھی  ام

می ایک شخص بھی ایسا نہیں گذرا ہے جس نے دین کے سیاس  اسلام ک چودہ صیوں  

زار دیکا ہو

ت

کہ کو اسلام کے لئے روح رواں ف ہی
ل
 ا

ت

۔‘‘غلب اور حکوم

[25 ]
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 کے  سنبھل صاح  نے یہاں جس چیز کو  

ت

  می    کے خلاف، چودہ صیوںعلیہ مسائل و عقائد    متفق  ام

وہ وہی ہے جسے  سیاس اسلام سے تعبیر   دیکا ہے  زار 

ت

ف ا ہے  ایک اجنبی تعبیر 

ت

اس کے بعد سنبھل    ۔  کیا جای

زار دیتے ہوئے صاح  نے ی انچ ارکان اسلام کو 

ت

 و  مقصود ی الذات اور دین کا محور ف

ت

جہاد، ہجرت، سیاس

 وغیہ س  کو  

ت

زار دیکا ہے۔    ذریعہ  ان ی انچ کے حصول کا  حکوم

ت

ان اعمال کو سید مودودی صاح  نے    ف

یکا    دین 

ت

کہ کے قیام کے لیےاقام ہی
ل
ا  

ت

،اس لئے سنبھل    حکوم دیکا تھا  زار 

ت

ف و اسباب بلکہ ٹریننگ  ذرائع 

اور اور ی اق صاح  نے ان ارکان کو   زار دیکا ہے۔    محور اور مقصود ی الذات 

ت

  مودودی   سید  احکام کو ذرائع ف

 [ 26مثلا، ]صاح  نے اس خاص مسئلہ پر کئی جگہوں پر بہت تفصیل سے لکھا ہے۔ 

ا سنبھل ان می    روایتی علماء نے اس تعبیر اسلام پر تنقی ک ہے  جن  

 

کے ساتھ    ، مفت تقی عثمان  اور مولای

ا منظور نعمان  

 

ا ابوالحسن ندوی اور مولای

 

ام بھی بہت اہم  ہیں کیوں کہ یہ دونوں علماء ابتدا    ساتھ مولای

 

کے  ی

الگ ہو گئے تھے۔   رکاب تھے، بعد می  ا   می سید مودودی صاح  کے ہم 

 

  ابوالحسنیہاں می مولای

ا ہوں۔ ویسے اس فکر پر بہت سے اسکالرز نے تنقی  

ت

ا منظور نعمان کا موق بھی پیش کری

 

ندوی  اور مولای

زرگوں کا تعلق  

 

زرگوں کے حوالے کا مقصد صرف یہ ہے کہ ان دونوں ئ 

 

ک ہوئی ہے،لیکن یہاں ان ئ 

ا  ہے۔ جن کو موجودہ تحریکات می فالو اس مکتب فکر سے ہے  

ت

 کیا جای

ا  

 

 ندوی   ابوالحسن مولای

ا  

 

ا منظور نعمان صاح  ک کتاب  ابوالحسن مولای

 

، مولای ا مودوی کے ساتھ میری  ”ندوی صاح  

 

مولای

اور اب میرا موق  

ت
 

 ک سرگزس

ت
ت

پر پیش لفظ لکھا ہے اس پیش لفظ می ندوی صاح  لکھتے   ”رفاق

 ہیں۔

ا سید ابوالاعلی مودودی محوم کے اس    ’’

 

 مولای

ت

فکر کا تعلق ہے جس پر     اساس جہاں ی

 

ت

کقی
جقٹ
 ً  اسلام ک بنید پڑی ، اور جس پر اس ک پوری عمارت قائم ہے ۔۔۔ وہ ان  اا

ت

جماع

زآن مجی کے چار بنیدی  اصطلاحوں دین،  

ت

کا وہ فکر یکا   خصوصی تحقیق ہے جو انہوں نے  ف

کو    اور جس    الہ ک تشریح می پیش ک ہے  اور  اور سلطان    “ عبادت، رب  الہ   حاکمیت 

ز اور   ”رب
م
زدیک پورے دین کا جوہ

 
 

کے مختصر لفظوں سے ادا کیا جا سکتا ہے جو ان کے ئ
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ا ک مخصوص تحقیق بہت دور  اساسہے، یہ    اساس ان ک پوری تحریک  ک  

 

اور مولای  فکر 

رس نتائج ک حامل  اور اس خاص نوعیت ک تھی کہ اس عہد کے ان علماء کو جن ک کتاب  

 کے اعتقادی و فکری تسلسل سے شناسائی ہے  

ت

اور ام  واقفیت 

ت

زاہ راس ئ   سے 

ت
 

وس

یکادہ واقفیت  اس کا پوری اہمیت کے ساتھ نوٹس لینا چاہئے تھا۔۔۔اور کچھ اس طبقہ سے ز

اور اس مخصوص تحقیق کا پروردہ    اساس نہ پڑنے ک وجہ سے جس کا فکر وعمل اس فکری  

ان سنگین   پوری اہمیت محسوس نہیں کیاور  ک  اس  ائد 

 

ش ان حضرات نے  تھا،  زائدہ  بلکہ 

و تحقیق سے تعلق مع اس تشریح  جو  لگایکا  اندازہ نہیں  کا  الی  نتائج   

ت

 
ای

 

ای و  ،اخبات  اللہ   

  ہوتے  ہیں، اور انہوں نے اس کو  

ت

 اور ایک مسلمان کے  فکر وعمل پر می

ت

ک
اللہ،عبدی

زار نہیں دیکا

ت

زی نقطہ  ف

 

اپنے احتساب و تنقی کا مک

[27۔]”

 

ا وحی الدین  خان محوم کے استثناء    

 

ندوی صاح  کا اس دور کے علماء سے یہ  شکوہ ی الکل بجا ہے۔ مولای

کے ساتھ کسی بھی عالم ک نگاہ اس پر نہیں گئی، سید صاح  پر جتنی تنقی ہوئی وہ چند مخصوص فقہ، کلام  

اریخی مسائل سے متعلق تھی۔ یہی وجہ ہے کہ سید  صاح  ک اس تعبیر 

ت

ا الناس،  اور ی

ت

 نے نہ صرف عام

ا منظور نعمان صاح   

 

ز کیا۔   مولای

 
 

دنیاوی تعلیم یکافتہ طبقہ بلکہ خود روایتی علماء کو بھی اس حوالے سے متائ

 کے لئے فتنہ بن    98سے    79نے اس کتاب می ص  

ت

 مودودی صاح  کے بعض نظریکات جو ام

ت

ی

 ہیں، کے عنوان سے  سید صاح  ک اس تعبیر پر تنقی 

ت

زمائی ہے۔   نعمان  صاح  لکھتے ہیں۔ سکت

 

  ف

زدیک ان کا وہ نقطہ نظر ہے    "

 
 

ز کے ئ

 

 
اک اس عاخ

 

ان می س  سے زیکادہ سنگین اور خطری

زآن ک چار بنیدی اصطلاحوں ]الہ،رب، عبادت ، دین[ کے ی ارے می اور اس ک  

ت

جو ف

بنیدی   چار  ک  دین  ی ارہ می  می  کے  اس کے پیغام کے فہم  اور  زآن  

ت

ف پورے  پر  بنید 

ام تصنیف می پیش 

 

۔" کیا ہےاصطلاحیں ی

[28 ] 

ا منظور نعمان 

 

 مولای

روایتی حنفی   دیوبندی علماء می منظور نعمان  صاح  کا خاص مقام ہے انہوں سید صاح  ک فکر کے اس  

سرگرم عمل ہیں۔  نعمان صاح     تنظیمیں  ہے جس کو بنید بنا کر دور  حاضر ک مسلح    بنایکا  پہلو کو ہدف تنقی  
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 می اجنبی ہے۔  اآگے جا کر یہ بتاتے ہیں کہ ان اصطلاحات اور توحی  وغیہ ک یہ تعبیر مسلم علمی رو

ت

ک
ی

 نعمان صاح  کے الفاظ می 

 کے ممتاز    ’’

ت

ان کے    علی ہذا ام ابن تیمیہ،  اسلام 

 

ال امام غزالی، شیخ   مثلا 

 

ن
ک
فی

 

صٹ
م

محقق 

اگرد  

 

ز ہے یہ س  حضرات    رشید ش
م
اہ ولی اللہ محدث دہلوی]  ظاہ

 

ابن القیم ، پھر حضرت ش

بہت بعد ک صیوں ہی کے ہیں[ ان حضرات نے اپنی تصانیف می توحی ک حقیقت پر  

 کے معنی مفہوم پر    عبادت اور اس سلسلہ می الہ، الوہیت، رب، ربوبی،  

ت

ک
اور عبودی

ارحین  

 

اور ش ی الا مفسین  زی تفصیل سے کلام کیا ہے لیکن مذکورہ 

 

ئ  اور  خاص طور سے 

 ک طرح ان می سے  بھی کسی نے ان بنیدی اصطلاحات ک وہ تشریح نہیں ک  

 

ک
حدی

چار   ک  زآن 

ت

ف رسالہ  اپنے  جو مودودی صاح  نے  وہ حقیقت نہیں بتلائی  ک  توحی  اور 

۔ ‘‘ہے  بتلائی دی اصطلاحیں، می بنی

[29  ] 

ا ابوالحسن ندوی محوم نے اس فکر پر تنقی می پوری ایک کتاب لکھی۔ اردو می یہ کتاب

 

عصر    "مولای

للاسلام   " اور عربی می    ”حاضر می دین ک  تفہیم و تشریح السیاسی  ام سے ہے۔     ”التفسیر 

 

کے ی

می     ”ارکان اربعہ  ”اور   ”والسلوک  ۃلعبادو   ۃالعقید"جو کہ عربی می    ”دستور حیات  “ اس طرح  

بھی اس تعبیر پر تنقی ک ہے۔   یکاد رہے کہ ندوی صاح  ہوں یکا نعمان صاح  یکا پھر تقی عثمان یہ س   

، نظام خلافت وغیہ کے قائل ہیں ، ان حضرات ک تنقی اس فکر پر ہے جسے سیاس  

ت

بھی اسلام حکوم

ا ہے 

ت

   ۔ اسلام کہا جای

ا اشف علی  

 

زہ لیا ہے ان می مولای

 
 

اور اہل دانش نے اس تعبیر کا تنقیی جائ زصغیر می جن دیگر علماء  ئ 

امل ہیں ۔  ،  ،    تھانوی

 

ڈ احمد غامدی صاح  ش ا وحی الدین خان اور جاویک

 

ان می سے س  سے زیکادہ    مولای

ا وحی الدین خان محوم ک ہے۔  اپنے کچھ  دیگر  خیالات اور افکار ک وجہ 

 

تنقی کرنے والی شخصیت مولای

 قبول نہیں ہیں ۔  
 
 ی اکستان  ا سے آپ   روایتی علماء اور سیاس تعبیر والوں دنوں کے لئے قاب

ت
ت

  می   س وق

پر   اسلام  ک  سیاس  ندیم صاح   دانشور محترم خورشید  آواز ممتاز  ا 

 

توای تنقی کے حوالے سے س  سے 

 ۔ ہے
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زات 

 

 سیاس اسلام کے شیعہ و سنی کے فکر پر ائ

سنی دنیا می اسلام ک سیاس تعبیر پیش کرنے والوں کا تعلق روایتی دینی علماء سے نہیں ہے ۔ یہ س  وہ 

اور پھر اپنے ذاتی شوق سے دین   و م ک درسگاہوں سے تعلیم حاصل ک 
عل
لوگ ہیں جنہوں نے عصری 

اور سید   احمد  اسرار  ڈاکٹر   ، ز 

 

پروئک احمد  ، غلام  ۔ سید مودودی  ام  فہمی ک طرف آئے 

 

ی قطب وغیہ نمایکاں 

اس لئے ان حضرات کو روایتی علماء ک طرف سے تنقی کا سامنا رہا ۔ مگر سیاس اسلام ک تعبیر نے      ہیں۔

و م می راسخ  
عل
ز کیا ۔ اپنے روایتی 

 

 دوسرے اور تیسرے درجے کے روایتی علماء کو  ضرور متائ

ت

کافی حد ی

د بھی کیا ۔  اس طرح معاصر جہادی، احیائی تحریکوں جن کا  علماء نے اس تصور پر تنقی بھی ک اور اسے ر

ا ہے 

 

ح نظر اسلام کو بطور نظام غال  کری

م
مط

ان پر سیاس اسلام ک گہری چھاپ نظر آتی ہے۔ سلفی تنظیم    ،

۔ البتہ   اس ک نمایکاں مثالیں ہیں  ی اکستان  اور دیوبندی تنظیم تحریک طالبان  ابھی  افغان طالبان  داعش 

 روایتی مذہبی فکر سے جڑے  ہو

ت

ز یہاں  اگرچہ کچھ    ۔  ہیں  نظر آتے   ۓ ی

 

ائ چیزوں می سیاس اسلام کا 

ا ہے۔ 

ت

آی ا  ا اس لئے ی اکستان کے اکثر اسلام پسند جو سیاس    بھی نظر  سلام کےحام ہیں بلا تفریق مسلک  

کے حام نظرآتے ہیں،  البتہ تحریک طالبان ی اکستان کے حوالے سے یہ لوگ کافی عرصہ  افغان طالبان  

 کنفیوژن کا شکار رہے ہیں ۔  

 اثنا عشری شیعہ فکر اور سیاس اسلام 

ی ات   امامیہ کے ہاں یہ  انوں پر حکمران    متفق  اثنا عشری 

 

ان ائمہ کا حق    علیہ سمجھی جاتی تھی کہ دوسرے 

 حاصل نہیں ۔ امام چونکہ معصوم    کو حاصل  معصومی  

ت

ک
ہے۔ معصوم کے علاوہ کسی اور کو مکمل حق ولای

ا  

ت

 رکھ

ت

ک
امام معصوم حق ولای ۔ اس لئے  ڈا نے عطا کیا ہے 

 

ا ہے اس لئے اسے یہ حق ج

ت

اور منصوب ہوی

 کا

ت

  ہے۔ ان کے ہاں چونکہ امام ک ایک متعین تعداد ہے اور ی ارہویں امام ک غیبت کبری کے  بعد امام

  

ت
 

ا ہے ۔ اس لئے ی ارہویں امام کے بعد اہل تشی کے ہاں وہی مسئلہ پیدا ہوا جو اہل س

ت

سلسلہ ختم ہو جای

ے  مطابق حضور اکرم کے   تصور خلافت کے مطابق      کے  
ش
ک

وصال کے بعد پیدا ہوا۔ یعن اب حق حکمران 

۔   دونوں لحاظ سے حکمران کا مسئلہ تھا  اور دنیاوی  دینی   کے تصور کے مطابق یہ 

ت
 

اہل س حاصل ہوگا؟ 
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کہ   ۔ کیوں  تھا  درپیش  امور می رہنمائی کے حوالے سے یہ مسئلہ  دینی  ہاں صرف  اہل تشی کے  جبکہ 

کے لیے   کچھ عرصہ   کے بعد حضرت علی  کے بعد ویسے بھی کسی امام کو سیاس حکمران کا موقع نہیں ملا ۔ ان  

امام   امام حسن خلیف بنے تھے ۔ اس لئے کچھ روایکات ک بنید پر ان کے ہاں یہ تصور ابھرا کہ اب غیبت 

ا فقیہ ک ذمہ داری ہوگی کہ وہ لوگوں ک رہنمائی کریں ۔ اس طرح فقہاء کو اپنے علم اور تقوی   
می عالم یک

 بھی

ت

ک
 حاصل ہے ۔ مگر یہ ولای

ت

ک
 قضا  ک بنید پر غی فقہاء پر ولای

ت

ک
 فتوی یکا کچھ معاملات می ولای

ت

ک
 ولای

زیکادہ کسی فقیہ    محدود ہے۔ اس سے 

ت

۔ اس کو  ی یکا حکمران حاصل نہیں   

ت

ک
کو بھی غی فقیہ پر کوئی ولای

ا ہے ۔  

ت

 فقیہ کہا جای

ت

ک
یکا ولای  

ت

ک
کا اس پر بھی اختلاف ہے  ]فقیہ ک ولای اور اصولی شیعوں    اگرچہ اخباری 

  اخباری شیعہ  

ت

ک
زدیک دین می اجتہاد نہیں   اور اختیار فقیہ ک ولای

 
 

وغیہ کو نہیں مانتے کیوں کہ ان کے ئ

 کے فقہ ائمہ اور مجتہدین مطلق کے تصور [  ہے  

ت
 

ا ہے ۔ یہ اہل س

ت

 فقیہ اس کو کہا جای

ت

ک
بہر حال ولای

  سنی دنیا می سیاس اسلام کا بہت غلغلہ ہوا تو اس تعبیر نے اہل تشی دنیا  
 
کے مشابہ تصور تھا ۔ بعد می ح

 فقیہ کے تصور کو    کو بھی اپنی لپیٹ می لے لیا  

ت

ک
امام خمینی محوم نے بہت شدومد کے ساتھ ولای اور 

زان می رائج ہے ۔ ی اکستان شیعہ دانشور ،    فقیہ کا وہ تصور پیش کیا جو آج ائک

ت

ک
سیاس مفہوم می لیکر ولای

ڈان صاح  اپنے کتا 
م
 اللہ سید محمد ہ

ت

ک
 فقیہ افسانہ و حقیقتبچہ  آی

ت

ک
 فقیہ کے تصور ک    ”، ولای

ت

ک
می ولای

 کرتے ہوئے لکھتے ہیں ۔ 

ت

 وضاح

 نظریکاتی    ’’

ت

اور دوسرا عملی۔ جہاں ی  فقیہ کے دو پہلو ہیں ۔ ایک نظریکاتی 

ت

ک
مسئلہ ولای

پہلو کا تعلق ہے تو اس ی ات  پر شیعہ فقہاء می ہمیشہ اتفاق ی ایکا گیا ہے کہ فقیہ کو غی فقیہ پر  

ک   پر فقیہ  کہ غی فقیہ  رہا ہے  اختلاف  ی ات می ہمیشہ  اس   حاصل ہے۔لیکن 

ت

ک
ولای

 ک حدو

ت

ک
زائض و اختیارات کیا  ولای

 

 ک رو سے فقیہ کے ف

ت

ک
اور یہ کہ اس ولای د کیا ہیں 

پر فتوی    فقیہ  فقیہ کوغی    ہیں ۔ اس سلسلے می تین نظریکات ی ائے جاتے ہیں ۔ایک یہ کہ

اپنے    فقیہ یہ ہے کہ غی فقیہ 

ت

ک
ولای اس نظریے کے مطابق  ۔   حاصل ہے 

ت

ک
ولای ک 

زض ہے کہ وہ فتوی  دے اور غی  دینی معاملات می فقیہ سے فتوی  طلب  

 

کرے ، فقیہ کا ف

زض ہے کہ اس فتوی  پر عمل کرے۔ دوسری رائے یہ ہے کہ فقیہ کو اختلافات  

 

فقیہ کا ف
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 قضاء( بھی حاصل ہے۔۔۔۔۔ تیسری رائے یہ ہے  

ت

ک
 ) ولای

ت

ک
کا فیصلہ کرنے ک ولای

افذ کرے۔ اس نظریے  

 

 حاصل ہے کہ وہ معاشے می اسلام کو ی

ت

ک
کہ فقیہ کو یہ ولای

اس   الفاظ می   فقیہ کوسادہ 

ت

ک
امام خمینی کے نظریہ ولای ۔   اللہ خمینی تھے 

ت

ک
ڈ آی کے موج 

لشرائط فقیہ ک حاکمیت می ملکی امور فقہ جعفریہ کے  طرح بیان کیا جاسکتا ہے کہ جامع ا

ا۔ 

 

“مطابق چلای

 (30)

   

اقدین می شمار ہوتے ہیں ۔   

 

ڈان صاح  خود اس نظریے کے ی
م
 اللہ نیاز ہ

ت

ک
 آی

ا     سیاس اور انقلابی  اہل تشی کے ہاں ی ائی جانے والی  ایک اصطلاح کو    امام خمینی نے  ۔ امام خمینی سے  جامہ پہنایک

(   1977  -1933پہلے اہل تشی علماء می اسلام ک وہ سیاس تعبیر نظر نہیں آتی۔ البتہ علامہ علی شیعتی )  

، بلکہ    اللہ نہیں تھے 

ت

ک
یکا آی وہ کوئی فقیہ  کااں نظر آتی ہیں ۔ مگر چونکہ  کی

ھل
 
ج

کے ہاں اس تصور ک ابتدائی 

ارے یہاں علامہ  
م
اقبال محوم، اس لئے ان کا اندازمختلف ہے۔  البتہ سیاس  ایک سماجی مفکر تھے جیسے ہ

کو   امام حسین کے واقعہ کربلا وغیہ  اور  کا اسلام  ذر  ابو   ،

ت

کعت
ی

 

س
وہ سرخ  ۔  اسلام ک چھاپ نظر آتی ہے 

زان کے ایک اور  انقلابی اسلام   ک نمائندگی کے طور پر پیش کرتے ہوئے نظر آتے ہیں ۔ اس دور می ائک

  ( آی ادی  اللہ نجف   اللہ نعمت 

ت

ک
اور آی امام  2006_    1923عالم  ا ہے جنہوں نے 

ت

آی ام بھی سامنے 

 

ی کا   )

زار دے کر شیعہ

ت

ڈوجہ ف  کے قیام ک ج 

ت

ڈ کے خلاف اقدام کو اسلام حکوم زیک

 

  حسین علیہ السلام کے ئک

ڈ بے چینی پیدا کردی تھی ۔  یہ کتاب پہلی ی ار    ز طرف    1951علماء می شدیک
م
ائع ہوئی، اس کتاب پر ہ

 

می ش

 ک  

ت

کعت
ی

 

س
۔  رد می لکھی جا چکی ہیں  ک  اس  زیکادہ کتابیں   تیس سے 

ت

ابھی ی اور  سے سخت تنقی ہوئی 

اریخ می واقعہ کربلا پر اس نہج پر لکھی گئی پہلی کتاب یہی ہے ۔ ورنہ  

ت

امام حسین کے  ی اہل تشی کے ہاں 

اور سید متضی  علم   آی ادی نے اگرچہ شیخ مفید  ا تھا ، نجف 

ت

ی ایکا جای قیام کے حوالے سے یہ نقطہ نظر نہیں 

ڈ ہے۔   کرنے ک کوشش ک ہے ۔ آپ ک کتاب کا عنوان شہید جاویک

ت

 
ای

 

  الہدی سے بھی اس موق کو ی

ازعہ اور اہل تشی کے ہاں  

 
ت

اقص علم کے مطابق اس نہج ک پہلی کتاب  م

 

 اردو زی ان می میرے ی

ت

ک
نہای

ڈہ  ،عالم دین علامہ آغا شف الدین موسوی علی آی ادی ک کتاب اپسندیک

 

 ” تفسیر سیاس قیام امام حسین   ”ی

وہ  ہے۔   اور  ز نظر آتے ہیں 

 

اسلام ک سیاس تعبیر سے متائ اہل علم بھی  ان کے علاوہ عراق کے بعض 
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می     لوگ   )  کچھ محققین  کے خیال  الصدر  ز 

ت

ی اف سید  ام 

 

ی ان می معروف  ۔  ز تھے 

 

متائ سید قطب سے 

ز نظر آتی ہے ۔ کچھ اہل علم کے  1980  -1935

 

اس فکر سے متائ اور حزب الدعوہ تنظیم بھی  ۔  کا ہے     )

ز تنظیم تھی ۔ ) 

 

 ( 31خیال می یہ اخوان سے بہت زیکادہ متائ

ز تھے؟ مودودی صاح  سے (1902-1989)کیا امام خمینی 

 

 متائ

زے اور پرزور داعی امام خمینی ہی نظر آتے ہیں ۔    س   ان   

 

بہت  لوگوں می سیاس اسلام کے س  سے ئ 

ز تھے سارے محققین ک نظر می 

 

 اسلام کے اس  ۔ امام خمینی خود سید ابوالاعلی  مودودی سے متائ

ت

جماع

 کے ساتھ گہرے ماسم اس وجہ سے ہیں ۔ امام خمینی کا  

ت

زان کے مابعد خمینی حکوم  ائک

ت

دور سے آج ی

ا کوئی اچھنبے ک ی ات نہیں ہے ۔ ایک تو پوری دنیا  

 

ز ہوی

 

سید مودودی کے پیش کردہ سیاس اسلام سے متائ

اپنی    می سید مودودی ک یہ تعبیر پھیل چکی تھی ۔ سید قطب نے ڈ اضافوں کے ساتھ  زیک

 

اس تصور کو م

ا شوع کر دیکا تھا ۔ پھر خود مودودی صا

 

زوں می پیش کری اور فارس می  تحرئک ح  ک کتابوں کے عربی 

ز

ت

ا شوع ہو  جمے  ئ

 

اہل علم    چکے تھے بھی ہوی ڈ  ڈیک ۔ اس کے ساتھ ساتھ  مسلم دنیا می اس نئی تعبیر کو ج 

اور    یہ سارا کام سنی دنیا می ہو رہا تھا 

ت

زائی مل رہی تھی ۔ اور ابھی ی زئک

 

ان کے  طبقوں می بہت زیکادہ ئ 

بھی یہ ایک نئی تعبیر تھی جس ک بنید ہی سید مودودی نے رکھی تھی ۔ان س  وجوہات کے علاوہ ہاں  

۔  ملاحظہ   زرگوں کے گہرے ماسم کا ثبوت بھی ملتا ہے 

 

ئ  ان دونوں  کئی ایسے شواہد بھی ہیں جن سے 

زمائی

 

 (  32)  ۔  ف

ڈ اپنی کتاب   می لکھتے ہیں ۔  “اسلام اور مغرب   ''قاضی جاویک

 موجود نہیں،    ’’

ت

ک
ی اکستان می چونکہ علمی تجزیے اور افہام و تفہیم ک کوئی ی اقاعدہ روای

اور چند مذہبی    اسلام کے ی ان 

ت

اس لئے سید ابو الاعلی مودودی کو ہم لوگ محض جماع

پر مان لیا   اب عام طور  کتابوں کے مصنف کے طور پر جانتے ہیں ،لیکن بیرون دنیا نے 

 بنید  پرستی ک جو لہریں گزشتہ تین چار عشروں سے چل رہی ہیں ،  ہے کہ مسلم دنیا می

 کہ بہت سے  

ت

ان کے لئے بنیدی فکری اور تنظیمی کام سید محوم نے کیا تھا ۔ یہاں ی

ڈنے لگے ہیں 

  

زات ڈھوی

 

۔“تجزیہ کار امام خمینی پر سید مودودی صاح  کے ائ

  (33 ]
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ز ہونے کے حوالے سے جس طرف  

 

امام خمینی کے سید مودودی سے متائ محوم قاضی صاح  نے 

زار کرتے  

ت

اف کا  اس  اہل علم بھی  اہل تشی  اور خود  رہا ہے  کام ہو  دنیا می بھی  پر عرب  اس  ارہ کیا ہے 

 

اش

 اللہ محمد علی تسخیری )  

ت

ک
  1948ہیں۔ مًثلا آی

ت

 
زی

ت

زائے یکجہتی و ف زاہ ادارہ ئ    اسلامیہ ،  (  سابق سرئ 
م
مذاہ

زد جو خود ملت تھا  “تہران (اپنے مضمون 

 

 می لکھتے ہیں ۔  “ ایک ف

ڈ اور ہمہ گیر بیداری کا    ’’ ڈیک  کو اگر مسلم دنیا می ج 

ت

امام مودودی ک کتاب اسلام ریکاس

دنیا می   اس کتاب نے مسلم  ۔۔۔۔  ہوگا  نہ  ز مبالغہ  زائ  ئ  ذرہ  تو  جائے  دیکا  زار 

ت

ف سرچشمہ 

اور   ز ہوئے 

 

متائ امام خمینی  اس کتاب سے  ک  عوام بیداری پیدا ک ہے۔ سید مودودی 

زان  انہوں نے گویکا اس کتا امل کردیکا ۔ جس کا خصوصاً ائک

 

 فقیہ ش

ت

ک
ب می اپنا نظریہ ولای

زان   ز پڑا۔ یہی وہ کتاب ہے جو ائک

 

 ائ

ت

زدس اور عراق کے تمام حصوں پر مسلم عوام پر زئ 

زی ا ہونے کا اہم عامل اور نظریکاتی   بنی۔ پھر اسلام مملکت    اساسمی اسلام انقلاب کے ئ 

۔  ‘‘کے قیام اور اس کے دستور ک روح بنی

 (34 )

 

اس مضمون می محترم تسخیری صاح  نے واضح الفاظ می تسلیم کیا ہے کہ امام خمینی ، سید مودودی سے  

ز تھے ۔  اس مضمون می تسخیری صاح  نے مودودی ک وفات پرامام خمینی کے  

 

تعزیتی خط سے ایک  متائ

زاج  

 

امے می امام خمینی، سید ابو الاعلی مودودی کو ان الفاظ می خ

 

 ی

ت

ک
اقتباس بھی پیش کیا ہے۔ اس تعزی

 عقیدت پیش کرتے ہیں ۔ 

 فخر عالم دین اور مفکر سے محروم ہو گئی ۔ علامہ مودودی    ’’
 
 مسلمہ اپنے ایک قاب

ت

ام

ڈمات پیش کیں ۔ آپ  

 

نے اسلام مقاص اور پوری دنیا کے مسلمانوں ک خاطر نمایکاں ج

صرف ی اکستان کے مسلمانوں ہی کے عظیم دینی قائد نہ تھے بلکہ پورے عالم اسلام کے  

۔ آپ نے عالم اسلا  احیاء کیا جس سے اسلام  رہنما تھے  کا  م می اسلام انقلابی تحریک 

زض ہے  

 

 پھیل گیا ۔ اسلام بیداری کے تمام حامیوں کا ف

ت

انقلاب کا پیغام خطہ ارض ی

وفات عالم   ۔ آپ ک  کام کرتے رہیں  ار 

ت

ی انے کے لیے لگای کو  واہدف  ان مقاص  وہ  کہ 

ا

 

زا نقصان ہے جس ک تلافی ی

 

۔ “ممکن ہےاسلام کے لیے ایک بہت ئ 

  (35)
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ڈکرہ مودودی ج  

ت 

ام خط ، ی

 

،  338؛  337، ص  3اس کے علاوہ سید علی خامنہ ای کا خلیل احمد حامدی کے ی

زمائی )

 

 (36پر ملاحظہ ف

 امام خمینی اور ان کے ساتھی سیاس اسلام کا 

ت
ت

ا     اس طرح جس وق  

ت
ت

  ہلتصور پیش کر رہے تھے اس وق

تشی کے ہاں اس حوالے سے کوئی کام تھا ہی نہیں جس ک وجہ سے انہوں نے مودودی اور سید قطب  

زجمے کروائے ۔ سید قطب ک مشہور کتاب 

ت

الدين  “ک کتابوں کے ئ لهذا  زجمے پر سید   ”المستقبل 

ت

کے ئ

 (  37خامنہ ای کا مقدمہ بھی بہت اہم ہے۔ )  

 اللہ منتظری ک  

ت

ک
 فقیہ کے عنوان پر پہلی مفصل کتاب ، آی

ت

ک
اریخ می ولای

ت

في   “اہل تشی ک ی دراسات 
الفقیه  کوئی مستقل تصنیف نہیں  “  ولاية 

ت

یکا اسلام حکوم کہ  قی
لف
ا  

ت

ک
ہے۔  خمینی صاح  ک کتاب ولای

و م  
عل
ائع کیا گیا ہے جو انہوں نے نجف می دینی 

 

ہے بلکہ یہ ان کے ان  دروس می سے انتخاب کر کے ش

 تھے ۔ یہ 

 

می    1970ک ی ات ہے ۔ اور یہ کتاب پہلی ی ار ) انیس سو انہتر(   1969کے طلبہ کے سامنے دیک

ائع ہوئی ۔  

 

 بیروت سے ش

زی اپنے  مضمون 
ک
   ” مكانۃ سيد قطب لدى تيارات الشيعۃ المعاصرة وتاثیراته عليها'محمد ي

 می لکھتے  ہیں۔ 

س’’ بہت   ، نہیں  محدود   

ت

ی تحریکات  سنی  صرف  مقام  کا  شیعہ  ،  سید قطب  معاصر 

 ہے۔ شیعی تحریکات کے افکار و  

ت

زی قدر ومنزل

 

تحریکات  کے ہاں بھی سید قطب ک ئ 

۔“ نظریکات ک تشکیل می سید صاح  کے نظریکات کا بھی بہت عمل دخل ہے

(38 )

 

اور کتابیں    اس موضوع پر  موجود ہیں مگر بدقسمتی سے  بھی بہت کچھ لکھا جا چکا ہے۔ کئی تحقیقی مضامی 

 اردو زی ان می اس پر کام نہیں ہوا۔  

زہ لینے ک  

 
 

زات کا جائ

 

ڈ شیعی شیعی فکر پر سید مودودی اور سید قطب کے ائ ڈیک  اختصار کے ساتھ ج 

ت

یہاں ی

۔ اب اہل تشی دنیا   اس    کوشش ک گئی ہے  اندازہ  اندازہ  کا  اس حوالے سے خود کفیل ہو چکی ہے۔ اس 

رہا    ی ات سے لگایکا جا سکتا ہے کہ ا لٹریچر چھپ 

 

اور انقلابی اسلام پر بے تحاش زان سے سیاس  ائک  

ت
ت

اس وق
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اثیر می سنی دنیا کے لٹریچر کو کافی  

ت

ی اور  رہا تو یہ لٹریچر اپنی وسعت  ہے۔ اگر یہ سلسلہ اس طرح جاری 

 کا موقع نہیں ۔   پیچھے چھوڑ دے گا۔ یہاں ان س  پر تفصیل

زہ لیتے ہیں تو یہ ی ات بہت واضح ہوکر سامنے آجاتی ہے کہ یہاں بھی  

 
 

  ان کتابوں کا سرسری جائ
 
ہم ح

  ک خاص اصطلاحات ک سیاس  
م
کا ہے۔ مذہ الاعلی مودودی وغیہ  ابو  وہی ہے جو سید  استدلال  طرز 

 کہ عبادات وغیہ ک سیاس تعبیر س  

ت

کچھ آپ کو اس    تعبیر ، توحی اور شک ک سیاس تعبیر یہاں ی

اور   طرح نظر آئے گا جو سنی دنیا کے  ۔ اس طرح سیرت رسول ک تعبیر  ا ہے 

ت

آی سیاس اسلام می نظر 

اء ک تعبیر می بھی مکمل مشابہت نظر آتی ہے۔ البتہ اہل تشی کے ہاں روایکات سے اس   ک
 

 

مقاص بعثت ان

  

ت
 

ہاں تو استدلال ک  بنید  والے اہل علم کے   سے تعلق رکھنے    تعبیر کے استدلال کا انداز الگ ہے۔ اہل س

 می اس استدلال ک زیکادہ گنجائش نہیں ۔ سمع و  

 

ک
زآن مجی پر ہی نظر آتی ہے ۔ کیوں کہ احادی

ت

زف

ت

زیکادہ ئ

ا جس 

ت
 

 
 سے سیاس اسلام پر وہ استدلال نہیں ن

 

ک
 اور مسلم حکمرانوں کے حوالے سے موجود احادی

ت

طاع

البتہ ٹی ۔  اسلام سے تعبیر کرتے ہیں  ہم سیاس  ان  کو  ہاں  ز وغیہ کے  التحرئک ، حزب  داعش  اور  پی  ٹی   

ا ہے ۔  

ت

 سے بھی استدلال کیا جای

 

ک
 احادی

ا جن سے سنی آزاد خیال مفکرین  

ت

اس طرح اہل تشی کے ہاں ان آیکات سے بھی یہ استدلال نظر نہیں آی

نے استدلال کیا ہے ۔ اس ک واضح وجہ ان آیکات کا امام مہدی سے خاص ہونے پر اہل تشی کا اتفاق نظر 

ا ہے ۔ البتہ اب کچھ شیعہ اہل علم بھی ان آیکات سے استدلال کرتے ہوئے نظر آ

ت

تے ہیں ۔ ان آیکات  آی

امل ہیں ۔ یکاد  

 

 شہداء علی الناس وغیہ ش

ت

ک
 دین ، آی

ت

 اقام

ت

ک
 استخلاف، آی

ت

ک
می آیکات اظہار دین ، آی

 مفسین کے ہاں ان آیکات ک ایک سے زائد تعبیرات موجود ہیں ۔ لیکن ان  

ت
 

رہے کہ متقدمی اہل س

ارے سیاس اور انقلابی
م
  اہل علم بیان کرتے ہیں ۔  آیکات ک وہ تعبیر یہاں بھی مفقود ہے جو ہ

ڈ کرتے ہوئے جو متقدمی کے ہاں نہیں ی ائی جاتی یہ ضروری ہے کہ ان  

  

 کا کوئی ایسا مفہوم اج

ت

ک
کسی آی

اکہ قاری کے سامنے  ہے  آیکات کا وہ مفہوم بھی پیش کر دیکا جائے جو متقدمی کے ہاں بھی مختلف الوجوہ  

ت

ی

اور   ایک حتمی  ی ات معلوم ہو کہ یہی  یہ  اسے  اور  زائد تعبیرات موجود ہوں  علیہ تعبیر    متفق  ایک سے 

اہل علم ک   ز 

 

 سے متائ

ت

ک
ی ڈ ڈیک ج  اور  پر سیاس تفاسیر  اردو تفاسیر خاص طور  ک  ہاں  ارے 

م
ہ ۔  نہیں ہے 
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 اس کا التزام کیا  

ت

ا ہے ۔ سید مودودی نے فقہ  اور کلام آیکات می کافی حد ی

ت

تفاسیر می یہ نقص نظر آی

التزام نہیں   یہ  آپ  وہاں  ہیں  کرتے  ڈ 

  

اج سیاس مفہوم  یکا  کہ  ہی
ل
ا  

ت

آپ حکوم سے  آیکات  جن  مگر  ہے 

ڈ تعلیم یکافتہ طبقہ ان آیکات ک اس ایک تعبیر کو   ڈیک ۔ ی اکستان   ہے  حتمی سمجھتاکرتے۔ اس لئے اردو خواں ج 

اور   اور تمام سرکاری  ائع ہوتی ہے 

 

ا ہے جو س  سے زیکادہ ش

ت

می تفہیم القرآن کا شمار ان تفاسیر می ہوی

ز می محترم نجفی  

 

الکوئ ک تفسیر  اس طرح محسن نجفی  ۔   ہے  جاتی  رکھی  زیوں می  لائبرئک سرکاری  غی 

ز جگہ اس ی ات کا التزام کرتے ہیں  کہ متقد 
م
می سے رشتہ نہ ٹوٹے مگر کچھ مقامات پر جہاں وہ   صاح   ہ

  

ت

ک
زک کر دیتے ہیں ۔ مثلا سورہ شوری ک آی

ت

اسلام ک سیاس تعبیر پیش کرتے ہیں وہاں اس اصول کو ئ

زمائی ۔ یہاں  13نمبر  

 

 دین سے کیا ماد ہے ؟    “ الدین  “، ک تفسیر ملاحظہ ف

ت

سے کیا ماد ہے اور اقام

 سے قدیم مفسین  

ت

ک
اس آی ۔   موجود ہیں 

 

ہاں بہت علمی مباح اہل تفسیر کے  پر  اور “ الدین  “اس 

مگر    ”شیعت“ ایک ہے۔  زین مقامات می سے 

ت

ئ اہم  ک  مجی  زآن 

ت

ف ۔  ہیں  بیان کرتے  زق بھی 

 

ف کا 

ارے انقلابی اور سیاس مفکرین ان س  کو نظر انداز کر کے اس سے اسلام کو بطور نظام قائم کرنے کا  
م
ہ

ڈ کرتے ہیں

  

  ۔ محترم نجفی صاح  نے بھی یہی کیا ہے ۔ تصور اج

اہل تشی کے ہاں  اسلام ک سیاس اور انقلابی تعبیر کے لیے ایک اور اہم استدلال ائمہ معصومی ک ک عملی  

زندگیاں بھی ہیں ۔ اس حوالے سے اہل تشی کے ہاں ایک اہم تبیل ائمہ معصومی ک سیاس سیرت  

اقدین

 

زان سے پہلے اور انقلاب کے بعد ی  ک کتابوں  نگاری کا رجحان بھی ہے۔ انقلاب ائک

ت

 اسلام حکوم

ڈ سیاس اور انقلابی   ڈیک زق بہت واضح طور پر محسوس کریں گے ۔  خاص طور پر واقعہ کربلا ان  ج 

 

می آپ یہ ف

روایتی   اور  واقعہ کربلا ک سیاس تعبیر  آپ  اہم استدلال بن چکا ہے۔  تعبیر کے حامیوں کے لیے بہت 

۔   زق محسوس کریں گے 

 

ف واضح  اللہ خمینی،  تعبیر می بھی بہت   

ت

ک
، آی آی ادی  اللہ نجف   اللہ نعمت 

ت

ک
آی

ازعہ عالم دین آغا شف الدین موسوی  ک کتابیں دیکھ لیجیے اور زمانہ غیبت  

 
ت

 اللہ منتظری، ی اکستان م

ت

ک
آی

 کے عدم قائلین علماء ک کتابو

ت

 اللہ لطف اللہ  ں سے موازنہ  کر لیجیے  می اسلام حکوم

ت

ک
۔ اس طرح آی

الإمامصافی ک کتاب ،   وعلم  الحسينيۃ  زمائی ۔ موصوف سیاس اسلام اور    “  النهضۃ 

 

ملاحظہ ف

اس   ۔   ہیں  اقد 

 

ی ڈ  شدیک ک سیاس تعبیر کے  کربلا  واقعہ  مگر  قائل ہیں   کے شدت سے 

ت

اسلام حکوم
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والمقاومۃ'حوالے سے عبد الکریم آل نجف ک کتابیں خاص طور پر   الثورة  یک   ،  نظريۃ 

کم
مت

ت

ت

زز 
کص قٹ
 

 
ک

 

ش

الحسین  'ک   الإمام  لنهضۃ  السياسيۃ  والمبادئ  زی ک    ،الأهداف 

 

 اللہ کاظم حائ

ت

ک
  ' آی

المسلح  المقاومۃ   'شیخ محمد مہدی آصفی ک کتاب  ”الكفاح  الأطر    ' ڈاکٹر حکمت رحمت ک    ”فقه 

الحسین الإمام  لثورة  والقانونيۃ  ۔ اس کے علاوہ بیشمار    “  الشرعيۃ  زمائی 

 

وغیہ ملاحظہ ف

 کتابیں اس موضوع پر لکھی گئی ہیں اور مسلسل لکھی جا رہی ہیں ۔  

ز الصدر ک کتاب  

ت

البيت   'ائمہ معصومی ک سیاس سوانح نگاری پر بھی اب کافی کام ہو رہا ہے ۔ ی اف أهل 

هدف ووحدة  أدوار  زجمہ     ”تنوع 

ت

ڈھائی سو    “دیکھ لیں ۔ اس طرح  خامنہ ای ک کتاب جس کا اردو ئ

ان 

 

کے عنوان سے ہوا ہے۔ اس کتاب کا اصل زور ہی اس پر ہے کہ حضور اکرم سے ی ارہویں   “ سالہ ان

ڈوجہ   پر ائمہ معصومی ک زندگیوں کا مقصد سیاس ج  اور خاص طور  زاد 

 

اف اہم   کے تمام 

ت

کت ی ٹ
مل اہ  

ت

امام ی

ان ک  ، اس لئے سارے حکمرانوں سے  کا قیام تھا  کہ  ہی
ل
ا  

ت

ان س  کا مقصد حکوم اور    سے عبارت ہے 

 رہی۔  

 

 
کا یہ  ج ان ک سیرت      ائمہ معصومی کے پیروکاروں کے لیے  

 
اور قاب راہ   پہلو بھی  مشعل 

اریخ می ایسی کتابیں نہیں ملتیں کیوں کہ ان ائمہ    استدلال ہے۔ 

ت

ڈوجہ  تشی ک ی ک زندگی اس نوع ک ج 

     بعد کے ائمہ نے اس حوالے سے جو ی الیسی اپنائی وہی    سے خالی تھی۔ امام حسین کے  
 
تشی ہے مگر ح

 نہیں سمجھتا  سیاس تعبیر کا دور آیکا تو اس می بھی تبیل آگئی۔ آج بھی  

ت

وہ تشی جو اس نقطہ نظر کو درس

د اس پر ہے کہ آپ  یعن ائمہ ک سیاس زندگی سے متعلق اہل تشی می اختلاف ک بنی  وہ اس پر قائم ہے۔  

روایتی اسلام کے۔   یکا  ائمہ ک سیاس زندگی سے مکمل لاتعلقی سے  اگر آپ    سیاس اسلام کے قائل ہیں 

دیکھ لیں۔  متعلق   ہی  اریخ تشی 

ت

ی ک کتاب  ' سید حسین محمد جعفری،  تو  ای   جبکہ  جاننا چاہتے ہیں  خامنہ 

  زندگی سیاس  خامنہ ای صاح  کا خیال ہے کہ ان ائمہ ک  صاح  وغیہ اس نقطہ نظر کو رد کرتے ہیں۔  

ڈوجہ    می لکھتے ہیں ۔   لعہ بہت اہم ہے ۔ کتاب کے مقدمہ کا مطااور سیاس ج 

اس حقیقت کے پیش نظر کہ اہل بی رسول یعن ائمہ معصومی ک پوری زندگی سیاس  ’’

ز   زئک ایک مستقل عنوان کے تحت  کو  اس   ہے کہ 
 
اس قاب  ، ڈوجہ سے عبارت ہے  ج 

ا چاہتا  

 

کو قدرے تفصیل کے ساتھ بیان کری اس موضوع  ۔ می یہاں  لایکا جائے  بح 
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   ۔    ہوں  

 

ڈوجہ جسے ہم ائمہ معصومی ک جای یکا جانکاہ سیاس ج  ڈوجہ  پہلی چیز سیاس ج 

اری ماد کیا ہے  
م
کوششیں  ئمہ ک مجاہدانہ   اماد یہ ہے کہ؟    نسبت دیتے ہیں اس سے ہ

اریخ اسلام  محض ایسی علمی،اعتقادی اور کلام 

ت

کے اس دور می کلام  نہ تھیں جس طرح ی

اعرہ وغیہ ک تحریکیں تحریکوں ک مثالیں ملتی ہیں

 

۔“جیسے معتزلہ و اش

 (39 )

 

اس کے بعد خامنہ ای صاح  بتاتے ہیں کہ ان ائمہ ک زندگیوں کا مقصد صرف دعوت و تبلیغ اور درس  

ا نہیں  

 

 کری

ت

 
ای

 

 ی

ت

ک

 

وتدریس نہیں تھا ، ان حضرات ک درس وتدریس کا مقصد محض اپنے مکتب ک حقان

ڈوجہ ک ، البتہ مسلح    تھا بلکہ ان کے مقاص اس سے کہیں بلند تھے ۔نہ ہی ان حضرات نے کوئی مسلح ج 

ڈوجہ کرنے والوں ک ہمیشہ حوصلہ افزائی ک۔ اس کے بعد لکھتے ہیں ۔   ج 

ڈوجہ سے ماد نہ تو مذکورہ علمی مقابلہ ہے اور نہ    " ائمہ معصومی علیہم السلام ک سیاس ج 

ڈوجہ ہے   حاانہ قیام ، بلکہ اس سے ماد سیاس مقصد کے تحت ج 
سل
م

ہی دوسری نوعیت کا 

 اسلام کا قیام    “اور وہ سیاس مقصد  

ت

    “ہے جس کو ہم اپنی زی ان می    “حکوم

ت

حکوم

و ی
عل

 ہیں ”

ت

۔”سے تعبیر کر سکت

[40 ]

 

ڈ تنقی کرتے ہیں جو سیاس اسلام کے قائل نہیں ۔یکا جو   آگے چل کر خامنہ ای صاح  ان لوگوں پر شدیک

اور آپ کے کچھ   اکرم ک زندگی کے مختلف ماحل  ڈا سمجھتے  ہیں ۔ حضور   کو ج 

ت

اور سیاس لوگ اسلام 

 اقدامات کا ذکر کرنے کے بعد لکھتے ہیں ۔ 

 ہے۔ ’’

ت

 کو اسلام سے الگ کیا جائےیہ کیسے ممکن یہ س  کچھ سیاس

ت

یہ    ؟  ہے کہ سیاس

کہ   کر ممکن ہے  اسلام کےکیوں  کو    

ت

  سیاس

ت

ک
ہدای نظام  اور نظام کے    کسی  علاوہ  کے 

عِضِیۡنَ ؟    ؟ حوالے کیا جائے نَ 
ٰ
قُرۡا

ۡ
ال وا 

ُ
جَعَل ذِیۡنَ 

َّ
)سورہ حجر(جنہوں نے   ﴾91﴿  ال  ،

زآن کو 

ت

ويكفرببعض)  ۔   کردیکا ہے  ٹکڑے    ف الكتاب  ببعض  جف العقول( يؤمن 

ت

ت

یعن  ( 

زآن کے عبادی تعلیمات پر ایمان رکھتے ہیں لیکن اس ک سیاس تعلیمات پر ایمان نہیں  

ت

ف

)  رکھتے   اسُ   ،  النَّ لِیَقُوۡمَ  یۡزَانَ  ِ
ۡ
الم وَ  کِتٰبَ 

ۡ
ال مَعَہُمُ  نَا 

ۡ
زَل
ۡ
ن
َ
ا وَ  تِ 

ٰ
ن ِ
بَی 
ۡ
بِال نَا 

َ
رُسُل نَا 

ۡ
رۡسَل

َ
ا دۡ 

َ
ق
َ
ل

قِسۡطِ 
ۡ
 کا قیام ۔ یہ کام کون   ۚ    بِال

ت

(یہ قسط کیا ہے؟ قسط یعن معاشے می اجتماعی عدال
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اس ملک  پر مبنی معاشے کا قیام ایک سیاس عمل ہے جو کہ  عدل و انصاف  سکتا ہے ؟    کر

اء ک
 

 

ارے نبی  علیہم السلام کا ہدف  بھی تھا۔    کے حکمرانوں کا  کام ہے اور یہی ان
م
نہ صرف ہ

ی  

کس عی

دیگر  ص جناب موس  صلى الله عليه وسلم بلکہ جناب  اور  ع  زاہیم  ائ  ،جناب  اء علیہم  ع  ک
 

 

ان تمام 

 اور اسلام 

ت

۔“  نظام کا قیام رہا ہے  السلام کا مقصد اور ہدف سیاس

[41] 

 

زمایکا کہ خامنہ  

 

اسلام ک وہی سیاس تعبیر پیش کر رہے ہیں جس پر  ای صاح  کس طرح  آپ نے ملاحظہ ف

 قسط

ت

ک
ی ات ک تھی، آی سے استدلال، سیرت رسول ک سیاس    ہم نے سید مودودی کے حوالے سے 

کا
 

 

ان زاہیم علیہم  تعبیر، بعثت  ائ  اور حضرت  ی 

کس عی

موس، حضرت  سیاس تعبیر،حضرت  ک  ء کے مقصد 

اء کے  بعثت کے مقصد  السلام   ک
 

 

زار دینا  اور دیگر ان

ت

 اور اسلام نظام کا قیام ف

ت

عین سیاس  اور ہدف کو سیاس

 اسلام ہے۔  

بہرحال ائمہ معصومی ک سیرت وکردار ک سیاس تعبیر کے لئے یہ ایک اہم کتاب ہے ۔  اس طرح محمد  

والحاكمون   “جواد مغنیہ ک کتاب  اس کتاب کا موضوع چونکہ یہ    بھی اس ک ایک مثال ہے ۔  ”الشیعة 

ا ہے۔  

ت

 نہیں ہے اس لئے انہی حوالوں پر اکتفا کیا جای
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 سیاس اسلام اور ماقبل سیاس اسلام  

 ک رو سے چند اصطلاحات ک مختصر توضیح

 

ت

 دین، خلافت، امام

ت

زوج، جہاد  دین کا تصور ،اقام

 

 ، تکفی، خ

   دین کا تصور 

ت

 دین، خلافت، امام

ت

 اقام

ا     سیاس  ارے روایتی مذہبی فکر می بھی یہ تصور ی ایک
م
اسلام ک رو سے   اسلام ایک مکمل ضابطہ حیات ہے۔ ہ

اہے مگر اس تعبیر ک رو سے اگر اسلام کو سیاس ی الادستی مل جائے تو  

ت

ہے  پھر مسلمانوں ک ذمہ داری  جای

زد اور اجتماع دونوں کے ساتھ ہے، جبکہ  جن کا تعلق   وہ اسلام کے ان احکامات کے نفاذ کو یقینی بنائی  کہ  

 

ف

اسلا   رو سے  سیاس  ک  ایسا  م  زندگی  ہے جس اسلام   اور نظام   اسلام     ضابطہ حیات  اور  ا ہے 

 

کری افذ 

 

ی کو 

شک اور توحی  ک بھی یہی    ۔اس نظام کے نفاذ کے ذرائع اور وسائل ہیںعبادات اور دیگر احکام کا مقصد 

 

ت

یکا حکوم اسلام نظام  کہ  یہ  تعبیر ہے  تو  اور نظام قائم ہے  کوئی  اگر  اور  یہ توحی ہے  تو   کہ قائم ہے  ہی
ل
ا  

ا ہے۔  شک ہے۔

ت

  م  سیاس اسلا  اس کو توحی حاکمیت سے تعبیر کیا جای

ت

 دین، حکوم

ت

ک  رو سے اقام

کہ کا قیام  ہی
ل
ز،   ا

 

 کا قیام مسلمانوں پر ف

ت

ض عین، مقصد زندگی اور دوسرے لفظوں می نظام خلافت و امام

ا تھا۔  م  تما      نصب العین ہے۔  

 

اء ک بعثت کا بنیدی مقصد ہی اس نظام کو قائم کری ک
 

 

سید قطب کے الفاظ      ان

  می۔

زنے  ’’

ت

ارے معاشوں می ایسے کافی لوگ ہیں جن کا خیال ہے کہ وہ رسول پر ائ
م
آ ج ہ

ھاادت کا  

 

ش

ازل ہونے والی وحی پر ایمان رکھتے ہیں، یعن وہ کلمہ 

 

اء پر ی ک
 

 

والی وحی اور سابقہ ان

اس   ان کے  ڈا 

 

ایمان رکھتے ہیں۔ لیکن ج ایمان پر بھی  زائے 

 

 
اخ اور تمام  زار کرتے ہیں 

ت

اف

ڈا ان کے دعوی     خیال کو قبول

 

اور اس کو بطور ایمان معتبر نہیں گردانتا بلکہ ج ا 

ت

نہیں کری

ان کا ہے ایمان کا، لیکن   تو  اس لیے کہ دعوی   ا ہے، کیوں؟ یہ 

ت

پر اظہار تعجب کری ایمان 

نہ کہ شیعت سے اپنے    ۔۔۔ معاملات کے فیصلے طاغوت سے کراتے ہیں  لوگ  یہ  تو 
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رجوع  ک طرف  قوانین  ان کے بنائے ہوئے  اور  ہیں  کراتے  ان طواغیت سے  فیصلے 

ان تمام  

 

 ان

ت

  ی
 
ڈا ح

 

ڈا کے قوانین ک طرف رجوع نہیں کرتے۔ ل

 

کرتے ہیں اور ج

 سے اپنے  

ت

ڈائی حکوم

 

ڈا ک حاکمیت قبول نہیں کرے گا اور غی ج

 

معاملات زندگی می ج

ن معتبر نہیں ہوگا اور اس طرح کلمہ شہادت کا  معاملات کے فیصلے کروائے گا۔ اس کا ایما 

وہ  اور  ا ہے 

ت

ہوی داخل  م می  اسلا  زہ 

 

دائ ان 

 

ان فائدہ نہیں ہوگا۔ جس کلمہ سے  کوئی  بھی 

 قائم ہوتی ہے

ت

ا ہے اور اس کے مال اور جان ک حرم

ت

 ۔‘‘مسلم کہلای

[42 ] 

 نظام، نصب

ت

 امام اور تقرر خلیف ما قبل سیاس اسلام اور اقام

  فکر  سیاس اسلام سے ماد     ماقبل  

ت

قائم ہیں۔  اسلام ک وہ روایتی تعبیرات ہیں جس پر مختلف مسلم مکای

   کے فقہ اور کلام مسالک یعن 

ت

 یکا اہلسنت والجماع

 

ک
افعی اور اہلحدی

 

ز، اس  حنفی، مالکی، حنبلی، ش
م
اہل ظواہ

زی یکا مسلک محدثین۔ اہل تشی روایتی  مذہبی فکر می اثنا 

 

ڈی اور ائ زیک

ت

طرح کلام مسالک می اشعری، مائ

امل ہیں۔  

 

اور اسماعیلی ش ڈی  اوپر واضح ہو چکا  ہے کہ سیاس اسلام  عشری، زیک اور بیسویں    19جیسا کہ  ویں 

 مفکرین  کا تعلق سنی مسلک سے تھا بعد می ان ک اپنی الگ  ر ہے اور اس تعبیر کے ی ان صی ک پیداوا

یکا تو خود انہوں نے اپنے    کا تعلق روایتی دینی مسالک سے قائم نہیں رہا۔ 

ت

ک
اور اکثری  قائم ہوئی 

ت
 

شناح

ڈ تعبیرات   پھر روایتی مسالک نے ان سےلا تعلقی کا اعلان کردیکا۔  آپ کو الگ کر لیا یکا  ڈیک ویسے بھی ان ج 

ا نہیں ہے۔  

ت
 

 
زار دیکا گیا۔  اس وجہ سے ان کو   کے ساتھ پران روایتی  مسالک سے ان کا تعلق ن

ت

علامہ   گمراہ ف

ز، سید مودودی اور سید قطب اس ک نمایکاں مثالیں ہیں۔ 

 

 پروئک

اور وہ اس کو آج    اور رومانوی وابستگی رکھتے ہیں  ڈی اتی 

 

جمہور سنی مسلمان اگرچہ نظام خلافت سے ایک ج 

نظام   نے  علماء  روایتی  مگر  ۔  ہیں  کرتے  تصور  نظام  آئیڈیل  اور  ایک بہترین  لیے  کے  بھی مسلمانوں 

 کرنے کے لئے

ت

 
ای

 

ی نظام  انقلابی  کو  اسلام  اور  کرنے   

ت

 
ای

 

ی کو  نظام  اسلام  یکا  اور  خلافت  آیکات  ان   

۔   ک  ک کوشش  اہل علم نے کرنے  آزاد خیال  اور  ڈ  ڈیک ج  کیا جن سے  استدلال نہیں  اصطلاحات سے 

ڈ مفکرین کے بیان  جو    روایتی علماء کے ہاں تقرر خلیف کے وجوب ک   ڈیک بح ملتی ہے اس کا تناظر ان ج 

 ہاں تقرر خلیف، نصب  پھر اہلسنت کےکردہ ہدف اصلی اور نصب العین زندگی سے ی الکل مختلف ہے ۔
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 قائم ہو۔  اس تناظر می یہ بح  

ت

  کوئی حکوم
 
الامام ک جو بحثیں ملتی ہیں اس کا تعلق اس سے ہے ح

  کفائی ہونے ک  
 
  کفائی؟ واح

 
یکا  واح   عینی ہے 

 
ہوتی ہے کہ تقرر خلیف ک کیا حیثیت ہے؟ یہ واح

 کے بغیر چھوڑا نہیں جا سکتا ورنہ

ت

اور فساد پھیلے   وجہ یہی ہے کہ معاشے کو کسی نظم اور حکوم ارک 

 

ای  

گا۔ اس طرح متقدمی کے ہاں اس پر بھی بح ہے کہ یہ وجوب عقلی ہے یکا شعی؟ جنہوں نے وجوب  

اور روایکات سے استدلال کیا ہے   جبکہ سیاس اسلام ک رو سے اس    شعی کہا ہے انہوں نے  کچھ آیکات 

زات نظر آتے ہیں۔اگرچہ اب ہمیں روایتی علماء کے   بح کا تناظر ہی الگ ہے،  

 

ہاں بھی اس کے ائ

[43]

 

 نظام   روایتی مذہبی فکر اور سیاس اسلاماہل تشی 

ت

 ک رو سے اقام

  

ت
ت

  فکر  ہیں ،اس وق

ت

زے مکای

 

اور اسماعیلیہ۔ ان کے علاوہ بھی  ،  اثنا عشری  اہل تشی کے تین ئ  ڈیہ  زیک

  فکر ہیں ۔ ہم یہاں اثنا عشری مکتب فکر پر ہی ی ات کریں گے 

ت

زقے اور ذیل مکای

 

 ۔ شیعہ ف

ک طرف سے  اثنا عشری تشی کے مطابق   ڈا 

 

ج امام  ی ارہ  اور  ام ہے 

 

ی کا  رہنمائی  دنیاوی  اور  دینی    

ت

امام

اور ساتھ ہی وہ معصوم بھی تھے۔    نے  متعین تھے 

ت

حضرت علی    حضور صلى الله عليه وسلم کے وصال کے بعد ام

ب شوری کے ذریعہ کیا گیا۔  اس کے بعد ی اق طریقے اختیار اور خلیف کا انتخا  کے حق خلافت کو غصب کیا 

  10چند ماہ کے لئے حضرت حسن خلیف منتخب ہوئے پھر حضرت علی کو خلافت ملی ی اق بعد می    کئے گئے۔  

اہل تشی کے ہاں فقہاء   خلافت یکا حکمران کا موقع نہیں ملا۔ ی ارہویں امام ک غیبت کبری کے بعد  ائمہ کو  

امام     

 

ای

 

ی امام ک نیااور مجتہدین کو  اور    کے لئے نصب عام ک  کے طور پر دینی رہنمائی کا منصب ملا 

ت

 
ی

 جن می علماء اور فقہا۔  ہے  اصطلاح استعمال ک  جاتی  

 

ک
  سے    تھا  ء ک طرف رجوع کا کہا گیا  یعن کچھ احادی

ا ہے۔  

ت

 کہا جای

ت

ک
ا ہے۔ اس  کو فقیہ ک ولای

ت

بھی    می    شخص جس    شیعہ اصولیوں کے مطابقاستدلال کیا جای

ا ہے،  ی ائی جائی گی    یکا فقیہ ک شائط    مجتہد

ت

کو اس ک تقلید کرن    ی اق لوگوں      جسے مجتہد جامع الشرائط کہا جای

مجتہد ک تقلید    فوت شدہ  ]    یکا مجع ہی ک تقلید ہوتی ہے۔  اس طرح اہل تشی کے ہاں زندہ مجتہد    چاہئے۔  

ی ارے می اہل تشی علماء کا اختلاف ہے[ ،  کے   کئی مجتہدین 

ت
ت

اور  اور فقہا  ماجع بیک  وق  ہیں 

ت

ء ہو سکت

ا ہے  

ت

ز ایک کے مقلدین ہوتے ہیں ۔ ان مجتہدین می کئی مسائل می اختلاف ہوی
م
اور  ہ ہوتے بھی ہیں 

   ۔  می اختلافات ہیں  مجتہدین  ہاں تمام ائمہ فقہ یعن  جیسے سنیوں کے 

ت

ک
روایتی اثنا عشری تشی می ولای



 

68 

 و اقتدار ک کوئی ی ات نہیں تھی، نہ ہی فقیہ کو مطلق 

ت

  فقیہ کا مطلب یہی تھا ، اس می سیاس حکوم

ت

ک
 ولای

علماء نے اس کو سیاس تصور می تبیل  کردیکا جس کا رد عمل حاصل تھی۔ امام خمینی اور اس دور کے بعض  

اور اس پر سخت  تنقی بھی ہوئی۔ ابھی بھی بہت سے شیعہ   نہ صرف    اس کے قائل نہیں۔  علماء    بھی آیکا 

وہ اس کو تشی سے انحراف سمجھتے ہیں۔   انتہائی سخت الفاظ می اس پر تنقی کرتے ہیں،    قائل نہیں بلکہ 

 اور سنیت کا مجموعہ ہے۔  کچھ کے خیال می 

ت

ک
ی ڈ  یہ تشی نہیں بلکہ زیک

 کا قیام امام مہدی کے ظہور کے بعد ہوگا  روایتی شیعہ فکر کے مطابق  

ت

، اس سے پہلے ایسی  اسلام حکوم

 معصومی می سخت وعید سنائی گئی ہے۔  

 

ک
اور ان سے متفق علماء  کوششوں سے متعلق احادی امام خمینی 

اویل کرتے ہیں یکا پھر تضعیف۔  

ت

 سے متعلق الگ نقطہ  نظر رکھتے ہیں۔ یکا تو ی

 

ک
ت کے لئے  تفصیلاان احادی

 اللہ منتظر

ت

ک
 اسلام، آی

ت

زی وغیہ ک کتابیں دیکھ لیجئے۔ی ، امام خمینی ک حکوم

 

 کاظم حائ

  

ت

ک
ز  نقطہ نظر    کے  یہاں ہم اخباری

 

اور اجتہاد کے من ، اخباری شیعہ ، مجتہد  سے صرف نظر کر رہے ہیں 

 ہے۔  

 جہاد

روایتی فقہ مسالک می   ارے 
م
اقسام،  ہ ک  پر بہت مفصل بح ملتی ہے۔ جہاد  اسلام کے تصور جہاد 

زضیت ک بنیدی وجوہات  ] قتال  احکام  کے ساتھ ساتھ علت القتال

 

فقہاء کرام نے مفصل  پر بھی    [  ک ف

علت القتال بہت ہی اہم موضوع ہے ، کیوں کہ اس سے وہ سارے مسائل، مشکلات،  بحثیں ک ہیں۔  

 جہاد سے متعلق ہیں۔  اعتراضات ابھرتے ہیں جو 

زضیت  علت القتال   

 

اور قتال ک ف ، جہاد 

 

 
[  ] ج یکا پھر  کا س   ا 

 

کا توڑی یکا پھر شوکت کفر  کفر و شک ہے 

زدیک  محاربہ۔ کچھ فقہا

 
 

زدیک شوکت کفر اور  کچھ فقہاء کے ئ

 
 

ء کفر کو علت القتال سمجھتے ہیں جبکہ کچھ کے ئ

ا[  محاربہ

 

 کری

 

 
 کے جواب می ج

 

 
زدیک محاربہ،  جمہور      علت قتال ہے۔  ] یعن ج

 
 

اہلسنت فقہاء کے ئ

افعی ک طرف دو قول منسوب ہے۔ شیخ  

 

از  علت قتال ہے۔ امام ش

 

زضاوی صاح  نے اپنی مایہ ی

ت

یوسف ف

شوافع کو یہ  مشورہ دیکا ہے کہ وہ بھی امام  می اس پر تفصیلی بح ک ہے اور آپ نے    ”فقہ الجہاد  ” کتاب
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افعی کے اس فتوی کو مدار بنائی  

 

زضاوی صاح  نے شیخ ابن    اس کے بعد    جس پر ی اق سنی فقہاء ہیں۔ش

ت

ف

علت قتال ک بح نقل ک ہے جس می ابن تیمیہ نے  علت القتال  سے متعلق لکھا   رسالہ سے  تیمیہ کے

 ہے۔ 

  کفار سے    ’’

 

 
یکا پھر محض کفر  ج اور ان ک طرف سے زیکادتیں ہیں  ، اس  ک وجہ حرابہ 

ک   آراء ہیں۔ایک جمہور  دو  احمد بن  رائے ہے جس   حوالے سے  ابو حنیف،  مالک،   می 

امام   ،اور دوسری رائے  ل ہیں 
ی 

 

حی

زجیح  

ت

افعی ک ہے۔  ابن تیمیہ نے جمہور ک رائے کو ئ

 

ش

زار دیکا ہےدی ہے

ت

افعی ک رائے کو کمزور ف

 

۔‘‘ اور امام ش

[44 ] 

ارے موضوع 
م
ارے سیاس و انقلابی اسلام کے داعی مفکرین نے بھی اس پر بہت مفصل لکھا ہے۔ ہ

م
ہ

زدیک چونکہ اسلام کو بطور نظام  سے متعلقہ نکتہ  

 
 

ا ہے۔ ان مفکرین کے ئ

ت

وہ ہے جسے علت القتال کہا جای

ا اسلام کا مقصود، بعثت ابنی

 

زیض، نصب العین  قائم اور غال  کری

 

ء کا ایک بنیدی مقصد، بندہ مومن کا ف

، اسلام کو    اور مقصود زندگی ہے، اس لئے   اور علت القتال  جہاد کے مقاص می سے ایک بنیدی مقصد 

ا ہے۔ کسی 

 

ا بندہ مومن ک ذمہ داری ہے۔  بطور نظام قائم اور غال  کری

 

 بھی غی اسلام نظام کو ختم کری

  تو رہنے کا حق ہے مگر کسی  
م
  کو بطور مذہ

م
ان  نظام  دوسرے مذاہ دیکا جا سکتا۔  زندگی کو یہ حق نہیں 

دیکا گیا ہے ی اطل نظاموں کو ختم   اور طریقے  اور مغلوب کرنے کے لئے اسلام می جہاد کا حکم  ،اگر کسی 

نہیں    سے   ہوگا  ایسا  مگر  ہے  بھی ٹھیک    

ت

ی ہوجائے  حاصل  نے    یہ مقصد  جن مفکرین  ارے 
م
ہ ۔ 

 وغی

ت

ک
ی ات کے قائل ہیں کہ جہاد و قتال کا ایک  جمہوری ہ کا جو راستہ بتایکا ہے وہ بھی اصولی طور پر اس 

ک  اختصار کے پیش نظر یہاں پر سید مودودی  ہے۔    دستی   ی الا  بنیدی مقصد نظام کا قیام اور اسلام ک سیاس  

 دئیے جا رہے ہیں ی اق مفکرین کو اس پر قیاس کر لیجئے۔ ت دو اقتباسا  کتاب سے  

کماات " سید صاح  اپنی کتاب 
فہت

ت

ت

 می لکھتے ہیں۔  ”

  سمجھ لیا گیا ہے، جن  ’’
م
پہلی غلط فہمی یہ ہے کہ اسلام کو ان معنوں می محض ایک مذہ

  کا او رمسلمان کسی  
م
ا ہے…لیکن حقیقت یہ ہے کہ اسلام کسی مذہ

ت

می لفظ عموماً بولا جای

ام نہیں ہے، بلکہ دراصل اسلام ایک انقلابی نظریہ و مسلک ہے جو تمام دنیا کے  

 

قوم کا ی



 

70 

ا   (Social Order) اجتماعی نظم 

 

کو بدل کر اپنے نظریہ و مسلک کے مطابق تعمیر کری

 

ت

جماع انقلابی  الاقوام  بین  اس  مسلمان  اور  ہے   International) چاہتا 

Revolutionary Party)   ام ہے جسے اپنے مطلوبہ انقلابی پروگرام کو عمل می

 

کا ی

ڈوجہ  ج  انقلابی  اس  جہاد  اور  ا ہے۔ 

ت

کری  Revolutionary) لانے کے لیے منظم 

Struggle)   کو حاصل اس مقصد  جو  ہے  ام 

 

ی کا   

ت
ت

طاق انتہائی صرفِ  اس  کے لیے 

کرنے کے لیے عمل می لائی جائے …… زی ان و قلم کے زور سے لوگوں کے نقطہ نظر کو  

پرانے   زور سے  تلوار کے  جہاد ہے۔  ا بھی 

 

کری پیدا  انقلاب  ذہنی  اندر  ان کے  اور  بدلنا 

ا بھی جہاد ہے…… یہ مذہبی  ظالمانہ نظا 

 

  کری

ت

 زندگی کو بدل دینا اور نیا عادلانہ نظام می
ِ
م

( ہے   

ت

جماع ک  ڈاروں  فوج  ڈائی 

 

ج اس  بلکہ  النَّ ی 
َ
عَل ھَدَاءَ 

ُ
اش وْ 

ُ
وْن

ُ
بقرۃ لِتَک  )

ز  143نمبر

 
 

اجائ

 

ی اور  دنیا سے ظلم، فتنہ، فساد، بداخلاق، طغیان  کا کام یہ ہے کہ  اس  اور  ۔ 

زور مٹادے

 

االلهِ انتفاع کو ئ  دُوْنِ  مِنْ  رْبَابٌ 
َ
ا ڈائی کو ختم کردے۔ اور بدی ک  ۔ 

 

، ک ج

اقتدار پر قبضہ کیے بغیر  ۔۔۔  جگہ نیکی قائم کرے    کے 

ت

ی ارٹی کے لیے حکوم اس  ڈا 

 

ل

کوئی چارہ نہیں ہے’’

[ 45]۔ 

 

 کہیں قائم ہوجاتی ہے تو پھر کیا ان ک ذمہ  

ت

ڈاروں ک حکوم ڈائی فوج 

 

ا ہے کہ اگر ج

ت

اب سوال یہ پیدا ہوی

ڈوجہ،    کے قیام کے لیے مسلح ج 

ت

زھ جاتی ہے ؟ یکاد رہے کہ اس حکوم

 

داری ختم ہوجاتی ہے یکا پھر اور ئ 

زدیک جہاد ہے    سید صاح   

 
 

 ک ذمہ داری ہے کہ وہ   سید صاح   کے ئ

ت

زدیک اس اسلام ریکاس

 
 

کے ئ

ڈوجہ کرے۔   لکھتے ہیں  سید صاح  اس نظام کو تمام دنیا پر غال  کرنے ک ج 

 (Objective) س بح سے آپ پر یہ ی ات واضح ہوگئی کہ اسلام جہاد کا مقصد’’ا

ا ہے۔ اسلام یہ انقلاب  “

 

 قائم کری

ت

 کو مٹا کر اسلام حکوم

ت

غی اسلام نظام ک حکوم

ا چاہتا ہے۔ اگر چہ  

 

زی ا کری صرف ایک ملک یکا چند ملکوں می نہیں چاہتا بلکہ تمام دنیا می ئ 

وہاں کے نظام   وہ رہتے ہوں  زض ہے کہ جہاں جہاں 

 

ف کا  ارکان  ی ارٹی کے  ابتداء مسلم 

 می انقلاب  

ت

زی منزل مقصود ایک عالمگیر انقلابحکوم

 

 پیدا کریں۔ لیکن ان ک آخ
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(World Revolution)   اصلاح ی ارٹی کے لیے  ڈا مسلم 

 

سوا کچھ نہیں……ل کے 

 اس ک قوتیں ساتھ  

ت

ز ہے کہ جہاں ی اگزئک

 

ی عموم اور تحفظ خودی، دونوں ک خاطر یہ 

دوسری   …… ک کوشش کرے  وسیع کرنے  می  عالم  اطراف  تمام  کو  نظام  اس  دیں، 

 ہوگی تو وہ لڑ کر غی اسلام حکومتوں کو مٹادے گی

ت
ت

اور ان ک    طرف اگر اس می طاق

 قائم کرے گی’’۔

ت

جگہ اسلام حکوم

[46] 

 :جہاد ک جارحانہ اور مدافعانہ تقسیم پر گفتگو کرتے ہوئے رقمطراز ہیں  مودودی صاح  اس کے بعد 

  آپ غور کریں گے تو یہ ی ات ی اآسان آپ ک سمجھ  ’’یہ
 
 جو کچھ بیان کیا گیا ہے اس پر ح

جارحانہ تقسیم  جو  ک   

 

 
ج ک  گی  آجائے  مدافعانہ (Offensive) می   اور 

(Deffensive)   ا

ت

ک اصطلاحوں می ک گئی اس کا اطلاق سرے سے اسلام جہاد پر ہوی

 جارحانہ بھی ہے اور مدافعانہ بھی۔ جارحانہ اس لیے  

ت
ت

ہی نہیں …… اسلام جہاد بیک وق

ی ارٹی مسلک مخالف ک حکمران پر حملہ کرتی ہے اور مدافعانہ اس لیے کہ وہ خود   کہ مسلم 

 

ت

 حاصل کرنے پر مجبور ہے اپنے ملک پر عامل ہونے کے لیے حکوم

ت
ت

۔‘‘ ک طاق

[47]

 

کے ی ارے   تما م محققین  نے آپ کے  تصور جہاد  تحقیق کرنے والے    ابو الاعلی مودودی صاح  پر  سید   

ڈوجہ ہو رہی ہے اس کے پیچھے آپ کا    نظام کے لئے جو مسلح ج 

ت

می یہی لکھا ہے کہ آج دنیا می اقام

زما ہے 

 

کارف الگ    تصور جہاد  اس تعبیر جہاد می متقدمی سے  اپنے    سے  اور آپ 
 
تعبیر رکھتے ہیں۔ ح

، سید مودودی ک فکر سے تعلق رکھنے  اسلام جہاد کا یہ پہلو سامنے آیکا ہے اور اس پر تنقی شوع ہوئی ہے  

 کرنے ک کوشش ک ہے کہ سید صاح  کے تصور جہاد کو کسی نے سمجھا  

ت

 
ای

 

والے کچھ اہل علم نے یہ ی

والی کتاب آنے  ہی می سامنے  حال  ابھی  تجزیکاتی  ”ہی نہیں ہے۔   ایک  جہاد  کا تصور  مودودی  ا 

 

مولای

ف کے  ب می ی ار ی ار یہ دعوی کیا ہے۔ موصونے اپنی کتا  کے مصنف محترم ماد علی صاح     ”مطالعہ

محققین  اور اردو خواں محققین دونوں نے سید صاح  کے تصور جہاد کو    ل می اردو نہ جاننے والے  خیا

 ہے۔ہی نہیں   سمجھا  

 [48]

 

سید صاح  کے کام کو   صاح  کا خیال ہے کہ مودودی صاح  کے تصور جہاد کو سمجھنے کے لئے  ماد علی
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زتیب 

ت

اریخی ئ

ت

اخلاق اور قانون نظر  می دیکھنے کے بجائے کلام،                                                 [Chronological Order ]ی

 ۔  سے سمجھنا چاہئے 

ی اق سیاس انقلابی مفکرین ک آراء   ا ہے۔ اہل تشی کے  یہاں اختصار ک وجہ سے 

ت

سے صرف نظر کیا جای

ا گیا ہے جبکہ  حوالے سے اتنی ی ات جان لیجئے کہ  

 

جہاد ابتدائی کو ہمیشہ سے امام معصوم کے ساتھ خاص مای

 کہیں جہاد ہوگا تو وہ دفاعی   جہاد دفاعی کا حکم غی معصوم یعن مجتہد بھی دے سکتا ہے اور امام  

ت

کے ظہور ی

  

ت

ک
جہاد ہوگا۔ امام خمینی اور ان کے بعد یہ تصور بھی ختم ہو گیا ہے، خاص طور پر امام خمینی کے تصور ولای

 فقیہ سے متفق نہیں ان کے  

ت

ک
امام خمینی کے تصور ولای ، جو لوگ  فقیہ سے تعلق رکھنے والوں کے ہاں 

امام معصوم کے ساتھ   یہ  اب بھی  اپنی خاص ہے۔  ہاں  ی محمد حسین نجفی صاح  نے 

م

ظ

عط
ل

ا اللہ   

ت

ک
آی

 می جہاد کے ی اب  کے شوع می لکھتے ہیں۔  ”فی فقہ جعفریہ قوانین الشریعۃ   ”کتاب

ڈکرہ نہیں  زمانہ غیبت  کبری می  نکہ  ’’چو

ت 

ی کا  اس  اس لئے ہم   ، ابتدائی ساقط ہے  جہاد 

جہاد دفاعی کے احکام عوام کو بھی معلوم ہیں  اور رہے  کر

 [49]‘‘۔ 

ی محمد حسین نجفی محوم  

م

ظ

عط
ل

ا  اللہ 

ت

ک
اور یہیں پر    واحد  ی اکستان مجع تقلید تھے  آی جو  ی اکستان می رہے 

ک   ی اکستان  وفات ہوئیان  دوسرے      مجع، 

ت
ت

وق اس  بشیر نجفی صاح  ہیں جو نجف می مقیم  تقلید 

 فقیہ کے اس تصور کے خلاف  حسین نجفی صاح  کے ی ارے می یہ مشہور تھا کہ محوم ،    ہیں۔  

ت

ک
ولای

زان می رائج ہے۔ آپ روایتی اثنا عشری مو  ق کے حام تھے۔  تھے جو ائک

صحیح ہونے کا لکھا ہے ان کے ہاں یہ اس مفہوم    اب جن لوگوں نے جہاد ابتدائی کو زمانہ غیبت می بھی

 اس کے لئے صرف ایک حوالہ کافی ہے۔ می ہے جس مفہوم می سیاس انقلابی مفکرین کہتے ہیں۔  

زی نے اپنی کتاب 

 

المسلح  ”سید کاظم الحسینی الحائ می جہاد ابتدائی پر مفصل بح ک ہے    “  الکفاح 

یہ بتایکا ہے کہ جہاد ابتدائی  م کے ساتھ خاص کرنے کو رد کرتے ہوئےنے جہاد ابتدائی کو امام معصو  آپ

 اور کا مقصد 

ت

ا،اسلام ریکاس

 

ا ہےاسلام ک دعوت کو پھیلای

 

ڈا ک زمی پر قائم کری

 

 ۔  توحی کو ج

 کاقیام ہے نہ کہ لوگوں کے عقائد   

ت

زی صاح  کا خیال ہے کہ جہاد ابتدائی کا مقصد اسلام حکوم

 

حائ
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مانتے  ززائط کے لیے بھی 

 

ش
لل

زمانہ غیبت می مجتہد جامع  کو  اس جہاد  ا، موصوف 

 

زدستی تبیل کری زئ  کو 

زی صاح  ‘‘ 

 

زدیک اسلام جہاد کا مقصد ہے۔ اس کو حائ

 
 

ا ان کے ئ

 

ہیں۔ اسلام کو بطور نظام غال  کری

زہ’’ کہتے ہیں۔ لکھتے ہیں 

 

 : ۔فتح البلاد الکاف

امل  ’’کا

 

ش  می 

ت

ریکاس اسلام  کو فتح کرکے  ز ملکوں 

 

  ف

 

 
ابتداء ج کرنے کے لیے بطور 

وہ عالم دین ہے   وہ روح ہے جس کو ہم جانتے ہیں،  کرنے پر پہلا ممکنہ دلیل اسلام ک 

ڈاوندی  

 

ادات ج

 

ازل کیا ہے۔ ارش

 

ی جس کو االله نے تمام ادیکان پر غال  کرنے کے لیے 

زقان ،۔33توبہ،   ]ملاحظہ کریں

 

ا۔  28سبا ۔  1ف ک
 

 

  اسلام ایسا دین  ہ [۔  وغی 107ء  ان
 
۔ ح

و  دنیا  جو  ہے  پر مشتمل  قوانین  ایسے  اور  ہے   کے لیے 

ت

ک
ہدای ک  انوں 

 

ان تمام  جو  ہے 

 دیتے ہیں، تو یہ فطری ی ات ہے کہ وہ پورے روئے زمی  

ت
 

زت ک سعادت ک ضمای

 

آخ

ڈوجہ کرے ۔‘‘پر اپنی حاکمیت کے پھیلاؤ کے لیے ج 

[50]

 

زی صاح  نے  

 

 سورہ    حائ

ت

ک
    توبہ  یہاں جن آیکات سے استدلال کیا ہے ان می سے ایک آی

ت

ک
نمبر  آی

 اظہار دین پر آگے  بھی      33

ت

ک
ی اق لوگوں نے بھی استدلال کیا ہے۔ آی  ہے جس سے 

ت

ک
ہے یہی وہ آی

آیکات  اس کے بعد     گفتگو ہوگی۔   زی صاح  سورۃ البقرۃ ک 

 

ا    189حائ

ت

 نمبر   193ی

ت

ک
انفال ک آی   39اور 

 می لکھتے ہیں  للہویکون الدین  اور ‘‘  للہیکون الدین کلہ  پیش کرنے کے بعد ‘‘ 

ت

 ک وضاح

اور حاکمیت صرف ’’ا اقتدار  ا ہے کہ 

ت

اپنا ہدف یہ مقرر کری اسلام  س کا مطلب ہے کہ 

 ک ماتحتی می  

ت

  ہے کہ وہ اسلام حکوم
 
االلهتعالی  کے لیے ہو اور غی مسلموں پر واح

زی ا کرکے اس راہ می روڑے اٹکائی گے تو ان سے     کفار فتنہ ئ 
 
زندگی بسر کریں۔ ح

  بھی مسلمان کسی
 
 ک جائے گی۔ ح

 

 
 خطہ زمی کو فتح کرنے ک پوزیشن می ہوں  ج

تو   وہ نہ مانیں  اگر  یکا محکوم ک دعوت دیں گے،  اسلام  اس ہدف کو سامنے رکھ کر  تو  گے 

 ک جائے گی۔ ان کفار کا اسلام اور محکومی کو رد کرنے کا مطلب یہ ہے کہ وہ اس  

 

 
ج

زی ا کر   انقلاب ک راہ می رکاوٹ بن رہے ہیں اور فتنہ ئ 

ت
ت

رہے ہیں۔ اس لیے اسلام طاق

ا چاہتا ہے اور یہی جہاد ابتدائی ہے

 

ڈا ک حاکمیت کو قائم کری

 

‘‘کے ذریعے ج

 [ 51] ۔ 
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زدیک علت قتال  سیاس اسلام کے  داعی مفکرین  

 
 

کہ کا     کے ئ ہی
ل
 ا

ت

 قیام ہے، اس  اسلام انقلاب اور حکوم

ڈ ختم ہو جاتے ایک

 

  اس پر ہوتے ہیں یعن جہاد کا مقصد  تعبیر ک رو سے وہ اعتراضات تو ش
م
 ہیں جو بطور مذہ

ا ہے،    تبیل  لوگوں کے عقائد  

 

  کری

ت
ت

ا ہے، یعن مسلمان اس وق

ت

اس سے بھی ابدی جہاد کا تصور سامنے آی

ا  

ت

اور شک کا خاتمہ نہیں ہو جای  کفر 

ت

  ی
 
 کرتے رہیں گے ح

 

 
 ج

ت

جہاد کے اس  بعینہ یہی معاملہ  ی

ا ہے،    سیاس تصور   

ت

  اس سے بھی ابدی قتال کا تصور  کے ساتھ بھی ہو جای

ت

 ی

ت
ت

ا ہے یعن اس وق

ت

سامنے آی

 پوری دنیا می اسلام کو سیاس ی الادستی نہ مل جائے۔ ان دو آ

ت

  ی
 
ا ح

 

ڈ آیکات  لڑی زیک

 

یکات کے علاوہ کچھ م

ا ہے۔ 

ت

 ہیں جن سے یہ استدلا کیا جای

 تکفی

زد یکا گروہ کو  

 

اسلام علم کلام می مسئلہ تکفی بھی ایک اہم مسئلہ رہا ہے اور اب بھی ہے، یعن کسی مسلمان ف

ز  کب اور کن وجوہات ک بنید پر  

 

زار دیکا جائے گا؟  کاف

ت

زرگان بھی   گزرے     ف

 

ارے ہاں ایسے ایسے علماء و ئ 
م
ہ

ز مخالف ک تکفی ک    ہیں اور اب بھی موجود ہیں جنہوں تکفی کو  
م
    ایک معمولی چیز بنا کر ہ

ت

ہے اور ابھی ی

ا   اور ایسے اہل علم حضرات بھی رہے ہیں اور اب بھی ہیں جنہوں نے تکفی کو بہت  کرتے ہیں   مشکل بنا دیک

 و مجتہدین کا  اور ایسی شائط سے مشروط کیا کہ مشکل ہی سے کسی ک تکفی ہو سکے، جمہور علماء اور متکلمی 

   گروہ سے ہے۔   تعلق اس دوسرے

زدیک 

 
 

توحی اور شک ، اسلام اور کفر می حد فاصل اسلام کا  اسلام ک انقلابی اور سیاس تعبیر والوں کے ئ

اممکن ہے۔ سید  

 

ا ہے۔ اس پر اس قدر مواد موجود ہے کہ ان س  کا احاطہ ی

 

ا اور نہ کری

 

بطور نظام قائم کری

اہد ہیں۔  

 

زیں اس پر ش  مودودی، ڈاکٹر اسرار احمد، امام خمینی وغیہ ک تحرئک

اور   ، خاص طور  پر توحی حاکمیت  اور شک ک جو تفہیم پیش ک ہے  ان حضرات گرام قدر نے توحی 

ا ہے۔  پر جو کچھ لکھا ہے وہی دیکھ لیں تو ان کے تصور  شک فی الحاکمیت 

ت

کفر، شک  کو سمجھنا آسان ہو جای

  ، وہ بھی  اس کے ساتھ ساتھ طاغوت، جاہلیہ  الا للہ کے جو مفہوم یہ حضرات پیش کرتے ہیں  ان الحکم 

 نمبر  

ت

ک
ک تفسیر بھی پیش نظر رکھیں۔ ان     47،  45،  44دیکھ لیجئے۔ اس کے ساتھ ساتھ، سورہ مائدہ آی

دیکا گیا ہے،   زار 

ت

ف اور فاسق  ز، ظالم 

 

کاف کو  والوں  ڈا کے حکم کے مطابق فیصلہ  نہ کرنے 

 

ج آیکات می  تین 
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 ں آیکات ک تفسیر می عہد 

 

ک

ت

 ں اصطلاحات اور ان ت

 

ک

ت

 اہل تفسیر مختلف الرائے ہیں ،    صحابہت

ت

سے  آج ی

   تفسیر نہیں جس ک بنید پر مسلم حکمرانوں اور معاشوں ک تکفی ک جائے۔ اس ک کوئی ایک متفقہ علیہ  

زے  سنی دیوبندی مفس  

 

ڈ کے ایک ئ  ڈیک ڈ دریکا ی ادی ،  دور ج  ا عبد الماج 

 

ا اشف علی تھانوی    جو کہ مولای

 

مولای

و متوں،  
حلک
مسلم  کے  کر  استدلال  سے  آیکات  دیگر  ک  طرح  اس  اور  اس  نے  تھے،  بھی  ڈ  میک کے 

    دریکا آی ادی صاح   کرنے والوں پر سخت تنقی ک ہے۔  حکمرانوں اور عوام ک تکفی  

ت

ک
  نمبر سورہ انعام آی

 ک تفسیر می لکھتے ہیں۔ 57

 آ’’

ت

ک
زقہ خوارج نے ی ار ی ار پیش   ی

 

زء کو ف

 

 
زا کام نکالنا چاہا  کیا   کے اس خ

 

ہے اور اس سے اپنا ئ 

 کہ خلیف  ںیہاہے  

ت

زحق حضرت علی  ی  آ  )رض( کے خلاف بغاوت اس  راشد وئ 

ت

ک
  ی

ان  یک ا   اور آج بھی  ، تھی  ئیکر کرکے پھیلا  کو پیش 

 

ز ان
م
 کو اس  ی ماد  گروہ ہ

ت

 آ  حکوم

ت

ک
  ی

 “    اسلام  کے ماتحت ” غی

ت

زار دے کر اس سے کسی  حکوم

ت

ز بلکہ    ف

 
 

اجائ

 

ی کا تعاون  قسم 

زآن  سیاق  ہے    ارہا حرام ٹھیر

ت

ادن  ف امل سے بھی  پر 

ت

آ  غوروی  معلوم ہوسکتا ہے کہ 

ت

ک
کو    ی

بھی ذرا  سے  بح  نہیں  اس  تکو  تمام  سیاق  ۔  تعلق   

ت

حکوم ز 

ت

آ  ینیئ   ت یکاوارسال 

بینی وبینکم   ”ومعجزات کا ہے۔   الامر  احقاق حق کے واسطے اس   یعن“۔   لقض ی 

ا   عذاب کو می

ت

ہوی ازل کراچکا 

 

ی  

ت

حتی اب ی بکم  نزلت  لا  العذاب  من  ای   ،

ینقض ی الامر الی اخرہ )قرطبی( لاھلکتکم عاجلا غضبا لربی )کشاف( 

ذلک من  تستحقونہ  ما  لکم  زابن کثیر)  لاوقعت  اور  اس فقرے نے   دہیکا ( 

 تکو ان الحکم الا للہ کہ  ”  یکا صاف کرد

ت

۔‘‘تھی ہی  ینی“۔ سے ماد حکوم

[25]

 

 نمبر  

ت

ک
 ک تفسیر می لکھتے ہیں۔  44المائدہ آی

ک  ںخارجیو’’   
م
مذہ می  کے  زمانہ  ارے 

م
تجد  ہ  

ت

زدس زئ  ڈپھر  ہوئی  یک ہے،    شوع 

زے خوشنما القاب واسماء کے ساتھ، اور اس  

 

زے ئ 

 

 آ   خاص کام اس  می  دعایہ  ئ 

ت

ک
سے    ی

ا ہے، اس لیے   لیا

ت

 معلوم ہوا کہ آ  یضرور  جای

ت

ک
 کے مطابق    تفسیر   ک   ی

ت
 

  اہل س
م
مذہ

۔‘‘جائے یسے کرد   ذرا تفصیل

[53]
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 نمبر  

ت

ک
  می لکھتے ہیں۔ ، می ان الحکم الا للہ ک تفسیر40سورہ یوسف آی

 آ’’

ت

ک
صحیح   ک  ی قد  تفسیر  اس  خوارج  بعد  ڈ  یمکے  ڈ وج  کوئی  یک دعو  کو  اپنے  کے    ی موقع 

۔‘‘اثبات کانہ رہا 

[54]

 

 نمبر  اس  

ت

ک
 می لکھتے ہیں 67سورۃ یوسف آی

وہ ٹکرا ہے، جسے بعض’’ کا یہی   

ت

ک
غلو    آی ،لا اہل  وامارت کے خلاف    

ت

، بشری حکوم

ڈ آج بھی کر رہے ہیں  استعمال پہلے     حکومتی پھیلانے کے لئے   ایک

 

۔ سیاق  کر چکے ہیں،اور ش

ز منصف  
م
زآن پر نظر کر کے ہ

ت

اس کو اس سیاس مسئلہ  مد و صاح  فہم سمجھ سکتا ہے کہ  ف

‘‘سے کوئی دور کا بھی تعلق نہیں

 [ 55] ۔ 

کا مقصد   دینا  حوالے  یہ  ک تفسیر سے  دریکای ادی صاح   ان  یہاں  نے  کہ اہلسنت مفسین  ا ہے 

 

بتای یہ 

کہ پر استدلال کرتے ہوئے ی اق نظاموں ک تکفی   ہی
ل
ا  

ت

لوگوں پر کیا تنقی ک ہیں جو ان آیکات سے حکوم

، کوئی ان کو  کرتے ہیں۔   اور المائدہ ک ان آیکات کو بھی س  مانتے ہیں  ان الحکم الا للہ کو س  مانتے ہیں 

اور جس   آیکات سے وہ مفہوم نہیں لیتے جو سیاس  انقلابی مفکرین لیتے ہیں  منسوخ نہیں سمجھتا لیکن ان 

ڈوجہ می مصروف ہیں۔   مفہوم کو بنید بنا کر    شدت پسند تنظیمیں مسلح ج 

زوج علی الحاکم

 

ڈوجہمسلمیعن     خ   حکمرانوں کے خلاف مسلح ج 

می   زوج 

 

خ خلاف  کے  حکمران  ہاں مسلم  کے  ان    اختلاف  اہلسنت  یہاں  کہ  رہے  یکاد  ہے،  ا 

ت

جای ی ایکا 

حکمرانوں ک ی ات ہورہی ہے جن کو معزول کرنے ک کوئی وجہ ہو۔ جو عادل حاکم ہے اس کے خلاف  

ز نہیں ہے۔ عزل کے کئی اسباب ہیں۔ کچھ متفقہ علیہ ہیں جبکہ کچھ مختلف فیہ، 

 
 

زدیک جائ

 
 

زوج کسی کے ئ

 

خ

 صلاۃ می تو تقریباً

ت

زک اقام

ت

اور ئ ارتداد  اور ظلم وغیہ می اختلاف کفرو   س  متفق ہیں، البتہ فسق 

اگر   یکا حکمران،حاکم بننے کے بعد  امام  ا ضروری ہے مگر 

 

امام کے لیے عادل ہوی زدیک 

 
 

ئ ہے۔ س  کے 

زوج  

 

کافی س   سمجھتے    کے لئے  فسق یکا ظلم کا متکب ہوجائے تو کیا کیا جائے ؟ کچھ لوگ فسق اور ظلم کو خ

زدیک  

 
 

ئ کے  زوج می مسلح  ہیں جبکہ کچھ 

 

خ کہ  رہے  یکاد  گا۔  جائے  لیا  کام  و نصیحت سے  وعظ  اور  صبر 
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زی  

 

آخ ڈوجہ  مانتے   درجہ  ج  تو س   کو  پرامن معزولی  اس سے متعلق گفتگو ہورہی ہے۔  ہے۔ یہاں 

  ہیں۔

ز کو مسلمان پر  

 

زدیک کاف

 
 

زوج پر س  کا اتفاق ہے۔ کیونکہ ان حضرات کے ئ

 

کفر بواح ک صورت می خ

امام نووی نے شح   زوج پر اختلاف ہے۔ 

 

یکا فسق ک صورت می خ  حاصل نہیں ہے، البتہ ظلم 

ت

ک
ولای

‘‘کفر بواح’’ سے ما  کا دعوی  کیا ہے۔ نوووی کا خیال ہے کہ  زوج پر اجماع 

 

د معاصی  مسلم می عدم خ

زدیک اس صورت می بھی اس کفر ک  

 
 

ہے نہ کہ ایسا کفر جو اسلام سے خارج کردے، اس لیے ان کے ئ

زوج نہیں کیا جائے  

 

ا کافی ہے۔ اس سے اختلاف کیا جائے گا اور حق ی ات کہی جائے گی، البتہ خ

 

نکیر کری

 ۔   گا۔ نووی نے اس پر اہلسنت کے اجماع کا دعوی  کیا ہے۔ موصوف لکھتے ہیں

زوج اور ان سے قتال کا تعلق ہے تو حرام ہے اور مسلمانوں  ’’

 

 ان کے خلاف خ

ت

جہاں ی

ی ارے می   اس  اور ظالم ہی کیوں نہ ہوں۔  اگر چہ حکمران فاسق  پر اجماع ہے۔  اس  کا 

 بہت زیکادہ ہیں جیسا کہ می نے ذکر کیا ہے۔ اہلسنت کا اس ی ات پر اجماع ہے کہ  

 

ک
احادی

‘‘ول نہیں کیا جائے گاحکمران کو فسق ک وجہ سے معز

 [ 56]۔ 

زوج  

 

اریخ می خ

ت

 نہیں ہے، کیونکہ خود مسلم ی

ت

کچھ اہل علم کا خیال ہے کہ امام نووی کا دعوی  اجماع درس

ان   امام نووی نے  اگر چہ  اور     س  ک کئی مثالیں موجود ہیں۔  اپنا نقط نظر آگے جا کر بیان کردیکا ہے  پر 

 پر اجماع  

ت

قاضی عیاض کا قول پیش کیا ہے کہ اس می پہلے اختلاف تھا۔ مگر پھر بعد می اس ک حرم

ی ائی جاتی ہے،   رائے  دو  ی ارے می  اس  ہاں  افعیہ کے 

 

ش ز نہیں۔ 

 
 

زوج جائ

 

زدیک خ

 
 

ئ ہوگیا۔ حنبلیہ کے 

زوج  راحج قول کے مطابق فسق سے معزول  

 

زدیک بھی فاسق کے خلاف خ

 
 

نہیں ہوگا۔ جبکہ مالکیہ کے ئ

و فساد   اور فتنہ  زابہ 

 

ا بہتر ہے کیونکہ اس می خون خ

 

زیکادہ اندیشہ ہے۔ تفصیل کے لیے  نہ کری اکام 

 

ی نیز 

 دیکھیں
[57] 

زطبی سورہ  

ت

ف امام  زطبی جمہور ک طرف منسوب کرتے ہیں کہ فاسق کو معزول کیا جائے گا۔ 

ت

ف امام  جبکہ 

 نمبر 

ت

ک
 : ک تفسیر می اس پر بح کرتے ہوئے لکھتے ہیں 30البقرۃ ک آی

 فسخ ہوجائے گی اور فسق ک بناء پر وہ معزول  ’’

ت

زدیک ایسے حکمران ک امام

 
 

جمہور کے ئ
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زار دیکا جائے گا تو وہ مقصد ہی فوت ہوجائے  

ت

ز ف

 
 

 کو جائ

ت

کیا جائے گا …… اگر فاسق ک امام

نماز کے   کہ کفر،  کا خیال ہے  …… جبکہ کچھ  بنایکا گیا ہے  کو حکمران  اس  گا جس کے لیے 

جائے   کیا  معزول  پر  چھوڑنے  پہلو  کوئی  کا  شیعت  یکا  دینے  دعوت  ک  زک 

ت

ئ یکا  زک 

ت

ئ

۔‘‘گا

[58 ] 

زطبی  

ت

ف زوج پر تفصیلی بح  نے    امام 

 

خ پر حاکم ک معزولی کو جمہور ک طرف منسوب کیا ہے۔ مگر  یہاں 

زدیک جمہور ک رائے یہ 

 
 

زطبی نے یہی دعوی کیا ہے مگر ان کے ئ

ت

امام ف نہیں ک ہے۔ دوسری جگہ بھی 

زوج می چونکہ نقصان زیکادہ ہے اس لیے  

 

زوج  معزولی کے کافی أسباب ہونے کے ی اوجود  ہے کہ خ

 

، خ

زوج ضروری ہے

 

زدیک خ

 
 

نہیں جائے گا جبکہ معتزلہ اور خوارج کے ئ

[59 ]

 

زوج  مسلم

 

 اور امام ابوحنیف رحمت اللہ علیہ کا موقحکمرانوں کے خلاف خ

 سمجھتے  

ت

زوج کو درس

 

امام ابوحنیف کے ی ارے می اہل علم کا اختلاف ہے کہ وہ ظالم حکمران کے خلاف خ

ا    یک کیا  غلط تھے  زوج نہیں 

 

خ اور ظالم حکمران کے خلاف  فاسق  کہ  کا خیال ہے  احناف  زین 

 

ٓاخ

ت

م ۔البتہ 

الدین   سعد  علامہ  کہ،  فی
ش

 

لی

ا عقاائد 
ل
ا شح  صاح   ابوالعزحنفی،  ابن  طحاویہ  عقیدہ  صاح   گا۔  جائے 

کزز الکبیر  ''تفتازان، صاح  کتاب  
سی
ل

اور ابن عابدین وغیہ نے اپنی کتابوں می اس رائے کا  ” ا امام محمد 

اہل علم کا اختلاف ہے۔ علامہ غلام رسول   ی ارے می  امام ابوحنیف کا کیا مسلک تھا اس  اظہار کیا ہے۔ 

ظالم حکمرانوں   ابو حنیف  امام  ک تحقیق کے مطابق  زوج کے قائل تھے۔ علامہ  سعیدی 

 

خ کے خلاف 

ڈ ک تکفی اس بنید پر کرتے ہیں کہ اس سے امام   زیک

 

صاح  نے ان علماء اور مشائخ پر بھی تنقی ک ہے جو ئک

اس تناظر می پیش کیا جائے،   کو   

ت

ک
ابوحنیف ک حمای امام  اور   کیا جائے 

ت

 
ای

 

ی کو صحیح  زوج 

 

خ حسین کے 

امام ابو زدیک 

 
 

 نہیں سمجھتے تھے۔ اس لیے  کیونکہ ان علماء کے ئ

ت

زوج کو درس

 

حنیف فاسق کے خلاف خ

ا  

ت

 ہوی

ت

 
ای

 

زوج سے تعبیر کیا گیا تو امام ابو حنیف کا مسلک غلط ی

 

امام حسین کے عمل کو اگر فاسق کے خلاف خ

اس   تھا۔   

ت

درس اور  ز 

 
 

جائ ی الکل  زوج 

 

خ کا  امام حسین  رسول صاح  کے خیال می  غلام  ہے۔ علامہ 

فسق   بنید  ک  زوج 

 

علامہ  خ تھے۔   سمجھتے 

ت

درس کو  زوج 

 

خ خلاف  کے  فاسق  ابوحنیف  امام  اور  تھا  ڈ  زیک

 

ئک

 صاح  ابوبکر  
ج 

صااص کا ایک طویل اقتباس دینے کے بعد اپنی رائے کا تفصیل سے ذکر کیا ہے، جس کا  
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زدیک فاسق کے خلاف 

 
 

خلاصہ یہ ہے کہ امام ابوحنیف فاسق ک خلافت کے قائل نہیں تھے، ان کے ئ

ا چاہیے، خود امام ابوحنیف نے  

 

 ہے تو لازما کری

ت

زوج ک اگر استطاع

 

می ہشام بن عبدالملک کے    ھ 122خ

 ک۔ اس طرح امام صاح  نے  

ت

ک
زوج ک حمای

 

ڈ بن علی بن حسین بن علی بن ابی طال  کے خ خلاف زیک

زوج کیا تو    ھ 145

 

  عبداالله بن حسن بن علی بن ابی طال  کے دوبیٹوں نے منصور کے خلاف خ
 
می ح

زدیک فاسق اور ظالم  

 
 

ان کے ساتھ بھی تعاون کیا۔ علامہ صاح  کے خیال می، اگر امام ابوحنیف کے ئ

ڈ بن علی  ا تو آپ زیک

ت

ز ہوی

 
 

اجائ

 

زوج ی

 

 اور حکمران ٹھیک ہوتی تو ا ور خ

ت

زاہیم کے ساتھ  ک امام  اور محمد اور ائ 

  :نہ دیتے۔ اس کے بعد علامہ لکھتے ہیں

اس سے معلوم ہوا کہ امام اعظم ابوحنیف کا موق حضرت امام حسین ؓ کے عین موافق  ’’

کو مقرر   زحق  ئ  اور خلیف  کو معزول کرنے  حکام  اور  ظالم خلفاء  یکا شکست،  ہو  فتح  کہ  تھا 

ا  

 

ا چاہیے اور امام ابوحنیف ک طرف یہ منسوب کری

 

کرنے ک مقدور بھرسعی اور جہاد کری

زدیک 

 
 

ز ہے جیسا کہ شح عقائد اور  غلط ہے کہ ان کے ئ

 
 

 اور خلافت جائ

ت

 فاسق ک امام

۔‘‘بعض دوسری کتابوں می لکھا ہوا ہے

[60] 

۔یہی موق ڈاکٹر محمد مشتاق احمد صاح  کا بھی ہے

[61]

زدیک امام ابوحنیف کا صحیح مسلک تو 

 
 

ان اہل علم کے ئ

زین حنیف نے اس کے  

 

تاخ

ت

ا چاہیے۔ مگر م

 

زوج کری

 

یہی ہے کہ اگر مقدور ہو تو ظالم حکمران کے خلاف خ

ابوحنیف ک طرف یہ   امام  اپنایکا ہے۔ علامہ غلام رسول کے مطابق علامہ تفتازان نے  زعکس موق  ئ 

ک   فاسق  وہ  کہ  کیا ہے  امام  منسوب  کہ  آئی  کو مشکل پیش  اس لیے حنفی علماء  حکمران کے قائل تھے، 

 سمجھتے تھے تو پھر امام حسین کا  

ت

ابوحنیف کا اصل موق کیا تھا ؟ نیز اگر ابوحنیف فاسق ک خلافت کو درس

ا ہے۔ اس لیے کچھ علماء او

ت

 ہوی

ت

 
ای

 

زوج غلط ی

 

ڈ ک تکفی ک ہے۔ علامہ غلام رسول کے  خ زیک

 

ر مشائخ نے ئک

زوج حسین می تو موافقت پیدا ہوجائے  

 

 نہیں۔ اس سے امام ابوحنیف اور خ

ت

خیال می یہ موق درس

زوج سے روکا  

 

ڈ ک بیعت ک تھی اور امام حسین کو بھی خ زیک

 

گی، مگر ان صحابہ پر حرف آئے گا جنہوں نے ئک

 :ایک اور وجہ سے بھی مغالطہ لگا وہ علامہ صاح  کے الفاظ می یہ ہےتھا۔ اس طرح اہل علم کو 

 اور صالحیت  ’’

ت

ز چند کہ خلیف کو مقرر کرنے کے لیے عدال
م
زین فقہاء احناف نے ہ

 

تاخ

ت

م
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زعکس( یہ تصریح ک   ک شط عائد ک ہے، لیکن انہوں نے )امام اعظم کے موق کے ئ 

افعی اور حنبلی فقہاء کا بھی یہ نظریہ  

 

اور مالکی، ش ہے کہ فسق سے خلیف معزول نہیں ہوگا 

‘‘اور اب تقریباً اس پر اجماع ہوچکا ہے

 [62]۔ 

ا  

 

زوج کری

 

زدیک ظالم حکمران کے خلاف خ

 
 

ئ   کے 

ت

اس کا مطلب ہے اب اہلسنت کے تمام فقہ مکای

ٹھیک نہیں ہے۔ اب حنفی مسلک کا بھی یہی موق ہے، بلکہ کچھ لوگوں نے تو ابوبکر حصاص کا ابوحنیف  

زار دیکا ہے۔ان کے خیال می

ت

صااص ک غلطی ف
ج 
زوج کے جواز ک نسبت کو 

 

  ک طرف فاسق کے خلاف خ

ا  

 

امام ابوحنیف ک طرف یہ ی ات منسوب کری صااص بہت بعد کے ہیں، اس لیے ان کا اس طرح 
ج 
ابوبکر 

اور مستند   ک کئی مشہور  جو فقہ حنفی  کا بھی یہی موق ہے  ابوحنیف  امام  اس لیے   نہیں ہے۔ 

ت

درس

 [63] کتابوں می درج ہے۔

اور مفت اعظم محمد تقی عثمان کا بھی یہی موق   ارے دور کے ممتاز حنفی عالم 
م
کہ امام سے اگر کفر    ہے  ہ

زوج کیا جائے  

 

اویل بھی ممکن نہ ہو تو اس کے خلاف خ

ت

ز ہو یعن ایسا کفر جو صریح ہو اور جس ک ی
م
بواح ظاہ

 اور قدت ہو )(  1گا۔ مگر اس می بھی دو بنیدی شائط ہیں )

ت
ت

زا فساد یکا فتنہ پیدا نہ ہو۔ اگر  (  2طاق

 

کوئی ئ 

زوج نہ کرنے کا مطلب یہ  

 

زوج نہیں کیا جائے گا۔ خ

 

یہ دونوں چیزیں نہیں ہیں تو اس صورت می بھی خ

نہیں ہے کہ ظالم حکمرانوں کے ظلم کے خلاف آواز بھی نہ اٹھائی جائے بلکہ یہ تو ضروری ہے۔ یہاں  

زوج ک ہورہی ہے۔ عثمان صاح  

 

  :لکھتے ہیں  ی ات مسلح خ

زوج  ’’

 

خ ی ارے می حضور نبی کریم ؐ نے مسلح  ایسی ہے جس کے  ایک صورت  صرف 

امیر کے   کہ  یہ ہے  کا حاصل  اس  دی ہے……  اجازت  ک   

  

الٹ کا تختہ  امیر  ذریعے  کے 

 ک کوشش صرف اس صورت می ک جاسکتی ہے  

  

اٹھا کر اس کا تختہ الٹ خلاف ہتھیار 

  اس سے کھلا کفر سرزد ہوجائے…… نیز دو شطیں
 
ز ہیں، ایک یہ کہ اس کو    ح

م
اور ظاہ

 کے ذریعے ہٹادینے ک قدرت ہو، اور دوسرے یہ کہ اس کو ہٹانے می اور کوئی 

ت
ت

طاق

زا مفسدہ پیش آنے کا اندیشہ نہ ہو 

 

۔“اس سے ئ 

[64] 

صااص نے بتائی ہے البتہ  
ج 
 ہے جو ابوبکر 

ت

عثمان صاح  کا خیال ہے کہ امام ابوحنیف ک وہی رائے درس
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مسلسل تجری ات ک وجہ سے حنفی فقہاء بھی اس ی ات کے قائل ہوگئے کہ اس قسم ک مسلح کاروائیوں کا  

ا چاہیے۔

 

  کوئی فائدہ نہیں اس لیے ان سے اجتناب کری

ز صورت می مسلح بغاوت  
م
ہ تو یہ موق ہے کہ ظالم حکمران کے خلاف  کا  ڈیہ  زیک اور  معتزلہ، خوارج 

یہ مسئلہ   ہاں بھی  اثناعشری شیعہ کے  اور  ہے  اختلاف  ی ارے می  اس  کا  اہلسنت  البتہ  ضروری ہے۔ 

زوج ٹھیک ہے یکا نہیں ؟ اہلسنت کے  

 

مختلف  مختلف فیہ ہے کہ غیبت امام می ظالم حکمران کے خلاف خ

  اہل علم کا اس ی ارے می اختلاف کیوں ہوا؟ اس اختلاف ک مندرجہ ذیل اسباب ہیں۔

دلائل کا آپس می تعارض، کچھ می ظالم حکمران کے ظلم پر صبر کا حکم ہے جبکہ کچھ روایکات می   -1

زغیب اور حکم، ظالم کے ظلم کے خلاف نہ اٹھنا نہی عن المنکر  

ت

امی المعروف اور نہی عن المنکر ک ئ

 ک ہے۔ 

ت

ڈ مذم اکید ک ہے اور ظلم ک شدیک

ت

  نے عدل ک ی
م
  کے خلاف ہے۔ اس طرح مذہ

 می وارد لفظ ‘‘ کفربواح’’ ک تعبیر می اختلاف  -2

 

ک
 حدی

زوج ک تحریکیں، ان تحریکوں می اگر بہت سارے صحابہ اور اہل   -3

 

صحابہ اور بعد کے دور کے خ

  علم نے حصہ لیا تو بہت سوں نے اس سے اختلاف بھی کیا اور ان تحریکوں سے الگ رہے۔

زدیک مصلحت   -4

 
 

زوج کے قائلین کے ئ

 

مسلمانوں ک مصلحت سے متعلق اہل علم کا اختلاف۔ خ

ا چاہیے جبکہ عدم قائلین  

 

اس می ہے کہ فتح اور شکست سے بے پرواہ ہو کراصولوں پر ڈٹ جای

ا چاہیے۔ 

 

ا ہے اس لیے اجتناب کری

ت

زا فساد اور فتنہ پیدا ہوی

 

زوج سے ئ 

 

  کے خیال می خ

زوج علی الحاکم سیاس  و انقلابی اسلام کے داعیوں کے ہاں 

 

 خ

زوج   

 

ا مودودی اور ظالم حکمران کے خلاف خ

 

 مولای

زدیک اہلسنت کا ظالم حکمران کے خلاف  

 
 

جیسا کہ گذشتہ سطور می آپ نے ملاحظہ کیا بعض علماء کے ئ

 سمجھتے ہیں مگر موجودہ فقہ حنفی  

ت

زوج ک ممانعت پر اجماع ہوچکا ہے، اگرچہ امام ابوحنیف اس کو درس

 

خ

لو کا تھا۔ کچھ  دیگر سنی فقہ مسالک  جو  اختیار کیا گیا ہے  وہی موق  جواز ک  می بھی  اس  تو  گوں نے 

زار دیکا ہے۔ کیونکہ فقہ حنفی ک امہات کتب فقہ می اس ک  

ت

نسبت ابوحنیف ک طرف کرنے کو ہی غلط ف
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امام   اور ڈاکٹر مشتاق احمد وغیہ کا موق ہے کہ  کا ذکر ملتا ہے۔ مگر علامہ غلام رسول سعیدی   

ت

حرم

نے   اہلسنت  کو جمہور  زوج 

 

خ کے  امام حسین   سمجھتے تھے۔ 

ت

درس کو  زوج 

 

خ خلاف  ظالم کے  ابوحنیف 

 پر اجماع اس کے بعد ہونے کا دعوی  کیا ہے۔ البتہ یہ ی ات مسلمہ

ت

 سمجھا ہے اور حرم

ت

 ہے کہ  درس

ڈ   ڈیک ز سمجھتے ہیں۔ ج 

 
 

اجائ

 

زوج کو ی

 

زین فقہاء حنفیہ خ

 

تاخ

ت

اہل علم می سے ابوالاعلی  مودودی کا    سیاس و انقلابی م

 تھا۔  

ت

زوج درس

 

زدیک ظالم اور فاسق حکمران کے خلاف خ

 
 

بھی یہی موق ہے کہ امام ابو حنیف کے ئ

 ہے  اور خود مودودی کا بھی یہی موق ہے کہ ظالم اور فاسق حکمر

ت

زوج ی الکل درس

 

ان کے خلاف خ

 کرنے کے  

ت

 
ای

 

ا صاح  نے امام ابو حنیف کے موق کو ی

 

 پر اجماع کا دعوی  غلط ہے۔ مولای

ت

اور حرم

لیے کافی دلائل دیے ہیں۔اس پر وارد ہونے والے تمام اعتراضات کا مفصل جواب دیکا ہے۔ مودودی  

زوج کے مسئلہ پر خلافت و ملوکیت، رسائل ومسائل حصہ

 

کماات ج  1 پنجم، استفسارات ج نمبرنے خ
فہت

ت

ت

،

 نمبر5اور تفہیم القرآن ج نمبر  3نمبر

ت

ک
ک تفسیر می مفصل گفتگو ک ہے۔ مودودی  9، سورۃ الحجرات آی

 عادل  

ت

زوج بھی ظالم اور فاسق حکمران کے خلاف تھا اور حکوم

 

صاح  کے خیال می امام حسین کا خ

 اختصا

ت

ک
زوج کیا تھا۔ نہای

 

زمائی۔ کے قیام کے لیے خ

 

 ر کے ساتھ مودودی کا موق ملاحظہ ف

 قائم کرنے ک  

ت

 ظالم اور فاسق ہے اور کچھ لوگ انصاف پر مبنی حکوم

ت

ا کا خیال ہے کہ اگر حکوم

 

مولای

 ہوگا۔ ان کے خیال می نووی وغیہ نے  

ت

زوج ی الکل درس

 

زوج کرتے ہیں تو ان کا یہ خ

 

غرض سے خ

 نہیں ہے۔ مودودی صاح  ان اختلافات کا ذکر 

ت

 پر اجماع کا جو دعوی  کیا ہے وہ درس

ت

 کرنے  حرم

 :کے بعد لکھتے ہیں

زا گروہ جس  ’’

 

ئ  ایک  کا  اسلام  دعوی  صحیح نہیں ہے۔ فقہائے  کا  اجماع  پر  اس  می  لیکن 

زار  

ت

ف ‘‘ی اغی’’  اس صورت می  والوں کو صرف  زوج کرنے 

 

خ امل ہیں، 

 

ش اہل علم  ز  اکائ 

زوج کریں۔ ظالم و فاسق اماء کے خلاف صلحاء  

 

دیتے ہیں جبکہ وہ امام عادل کے خلاف خ

نہیں   مصداق  کا  ‘‘بغاوت’’  مطابق  کے  اصطلاح  ک  مجی  زآن 

ت

ف وہ  کو  زوج 

 

خ کے 

صااص احکام القرآن 
ج 
می صاف لکھتے ہیں کہ امام صاح  اس قتال    ٹھہراتے……ابوبکر 

  سمجھتے تھے ۔
 
ز بلکہ ساز گار حالات می واح

 
 

‘‘کو نہ صرف جائ

[65 ] 
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 کرنے کے لیے  

ت

 
ای

 

ی کو  اصاح  چونکہ خود بھی اس موق کے حام ہیں اس لیے اس موق 

 

مولای

ا کا مفصل مکالمہ موجود ہے۔ جس می  

 

بہت کچھ لکھا ہے۔ رسائل ومسائل می کسی صاح  سے مولای

امام    کرنے ک کوشش ک ہے کہ 

ت

 
ای

 

ی یہ  کر  امہات الکتب سے حوالے دے  سائل نے فقہ حنفی ک 

ا نے ان صاح  کے تمام اعتراضات    ابوحنیف 

 

کا بھی وہی موق ہے جو دیگر فقہاء اہلسنت کا ہے۔ مولای

زمایکا ہے۔اس طرح استفسارات می اس پر بح کرتے ہوئے لکھتے ہیں کہ امام ابوحنیف کا  

 

کا جواب رقم ف

اگر اتنی طا ا چاہیے لیکن 

 

 نہ ہو تو صبر کری

ت
ت

 کرنے ک طاق

ت

اگر بگاڑ کو درس  ہو کہ بگاڑ کو  خیال تھا 

ت
ت

ق

اہ۔ 

 

 کیا جاسکے تو پھر خاموش رہنا گ

ت

درس

[66 ] 

 :خلافت و ملوکیت می امام ابوحنیف کا موق ی ایں الفاظ لکھتے ہیں

 نہ صرف یہ کہ ی اطل ہے، بلکہ اس  ’’

ت

لیکن امام ابوحنیف کا مسلک یہ تھا کہ ظالم ک امام

ا   ا چاہیے، بشرطیکہ ایک کامیاب اور مفید 

 

زوج بھی کیا جاسکتا ہے اور کیا جای

 

کے خلاف خ

کا نتیجہ   زوج 

 

خ اور  ہو،  لایکا جاسکتا  کو  و صالح  عادل  ک جگہ  و فاسق  ظالم  ہو،  نقلاب ممکن 

‘‘ور قوتوں کا ضیاع نہ ہو۔محض جانوں ا

[67] 

اور   اور جانوں  اور مفید انقلاب  کا موق لکھتے ہوئے کامیابی  ابوحنیف  امام  مودودی صاح  نے یہاں 

زوج کرنے والے لوگ 

 

قوتوں کے ضیاع نہ ہونے ک بھی شط عائد کردی ہے۔ اب اس کا فیصلہ تو خود خ

زوج می سو فیصدکا 

 

 یکا خ

 

 
 اور قوت ہے یکا نہیں؟ اس طرح کسی بھی ج

ت
ت

میابی کا ویسے  کریں گے کہ طاق

زوج بھی اس پر دلیل  

 

کا خ اور نفس زکیہ  ڈ بن علی  اور زیک زوج 

 

امام حسین کا خ ا۔ پھر 

ت

بھی امکان نہیں ہوی

اس تناظر می   زوج کو بھی 

 

خ امام حسین کے  اس لیے مودودی صاح   ا چاہیے۔ 

 

جای زوج کیا 

 

خ ہے کہ 

فو  اوربغیر کسی  کر  ہو  کا خیال ہے کہ نہتے  مودودی  امام  دیکھتے ہیں۔ بلکہ  زوج کرکے 

 

خ اور لشکر کے  ج 

زوج کا مقصد

 

امہ انجام دیکاہے۔ امام حسین کے خ

 

ان الفاظ      ی صاح  سید مودود  حسین نے بہت اہم کاری

 :می بیان کرتے ہیں

 کے لیے تشریف لے  ’’

  

الٹ کا تختہ   

ت

ڈ ک حکوم زیک

 

ئک پر  اہل عراق ک دعوت  وہ  بلاشبہ 

کو   سوال  اس  ہم  تھی۔  زسربغاوت سمجھتی  ئ  انہیں   

ت

حکوم ک  ڈ  زیک

 

ئک اور  تھے  جارہے 
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ز کے لیے قطع نظر کیے لیتے ہیں کہ اصول اسلام کے لحاظ سے حضرت حسین   تھوڑی دئک

ابعین می سے  

ت

ز تھا یکا نہیں اگر چہ ان ک زندگی می اور ان کے بعد صحابہ و ی

 
 

زوج جائ

 

کا یہ خ

وہ ایک فعل   اور  ز تھا 

 
 

اجائ

 

ی زوج 

 

کا خ ان  کسی ایک شخص کا بھی یہ قول ہمیں نہیں ملتا کہ 

 کرنے جارہے تھے حرام کا ارتکاب 

 [68]‘‘۔ 

 کے لیے گئے تھے  

  

ڈ کا تختہ الٹ زیک

 

امام حسین اہل عراق کا دعوت پر ئک مودودی صاح  کا دعوی ہے کہ 

امام حسین اپنے آپ کو عبیداالله ابن   امام حسین صلح پر آمادہ تھے مگر  تو  دیکا  بعد می اہل کوفہ نے دھوکہ 

ا چاہتے تھے۔ اس شخص کے ہاتھوں می جانے کے بجائے  

 

ا  زیکاد کے حوالہ نہیں کری

 

امام نے شہید ہوی

پر رقمطراز ہیں کہ امام حسین اہل کوفہ کے پے درپے خطوط پر   273بہتر سمجھا۔ اس کتاب کے صفحہ نمبر

زی ا   ئ  ایک کامیاب انقلاب  وہ  یہ سمجھ رہے تھے کہ انہیں اتنے حامل مل گئے ہیں جنہیں ساتھ لے کر 

 ہیں۔ اس لیے وہ مدینہ سے چل کھڑے ہوئے۔ ان تمام ی اتو

ت

ا ہے کہ امام  کرسکت

ت

 ہوی

ت

 
ای

 

ں سے یہی ی

اقدام سے بھی   امام حسین کے  ائید 

ت

ی امام ابوحنیف ک  زوج کیا۔ 

 

پر خ امید  حسین نے کامیاب انقلاب ک 

 

ت

 
ای

 

ی اتوں سے یہ ی  بھی ک۔ ان تمام 

ت

ک
امام ابوحنیف نے اپنے دور می دو تحریکوں ک حمای ہوتی ہے نیز 

ا ہے کہ اسلام می ظالم اور فاسق حکمر

ت

   ہوی
 
 ہو تو واح

ت

 بلکہ اگر استطاع

ت

زوج درس

 

ان کے خلاف خ

کماات  
فہت

ت

ت

زمائی جو 

 

ز ف ہے۔ اس طرح مودودی نے شہادت حسین کا حقیقی مقصد کے عنوان پر ایک تقرئک

ز می مودودی  می موجود ہے اور الگ سے کتابچہ ک صورت می بھی چھپی ہوئی موجود ہے۔ اس تقرئک

نوں سے شکوہ کرتے ہیں کہ یہ لوگ صرف غم حسین مناتے  صاح  عزاداران حسین اور دیگر مسلما 

زوج  

 

زاموش کیے ہوئے ہیں جو حسین کا مقصد تھا۔ حسین نے تو ظلم کے خلاف خ

 

ہیں اور اس مقصد کو ف

 کررہے ہیں اورصرف غم منا کر مطمئن ہوجاتے ہیں۔  

ت
 

زداس کیا تھا جبکہ ہم ظلم اور ظالم حکومتوں کو ئ 

ڈ کے دور می اسلام حکو زیک

 

 کے  ئک

ت

 می جو تغیرات شوع ہوئے امام نے ان کے خلاف اس حکوم

ت

م

ا یسے  دی۔  زی ان 

ت

ف اس مقصد عظیم کے لیے  کو سامنے رکھتے ہوئے  اور تمام خطرات  کیا  زوج 

 

خ خلاف 

کا   ا چاہیے، یہی شہادت حسین 

 

زی ان کری

ت

ف اپنا س  کچھ  کو  ایک مد مومن  روکنے کے لیے  کو  تغیرات 

زدیک یہ ایک دینی کام تھاپیغام ہے۔ لوگ اس پر کچھ بھی 

 
 

۔  کہیں امام حسین کے ئ

[69] 
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پر ایک اعتراض یہ بھی ہے کہ اس می   اسلام  کا  اس طرح مودودی صاح  سمجھتے ہیں کہ مستشرقین 

  کوئی شخص حکمران بن جائے تو اس کو ہٹانے کا کوئی طریق نہیں۔ مودودی صاح  کا خیال ہے کہ  
 
ح

 تسلیم کریں۔ ر 

ت

  ہم امام ابوحنیف کے موق کو درس
 
 دیکا جاسکتا ہے ح

ت
ت

سائل  اس کا جواب اس وق

ء می لاہور می منعقد ہونے والے مجلس مذاکرہ می ایک مستشرقہ  1957ومسائل می لکھتے ہیں کہ  

 : نے یہی اعتراض کیا تھا۔ مودودی صاح  اس کے جواب می لکھتے ہیں

ارے ی اس اس کا کوئی جواب مسلک ابی حنیف کو پیش کرنے کے سوا نہ تھا۔ اب اگر  ’’
م
ہ

۔‘‘یہ بھی غلط ہو تو پھر اس اعتراض کا کوئی جواب ہمیں آپ بتائی 

[70] 

زدیک بھی ظالم اور فاسق حکمرانوں کے   

 
 

یہی نقط نظر ڈاکٹر اسرار احمد محوم کا بھی ہے۔ یعن ان کے ئ

لیے   کے  ہے۔ تفصیل  ہوتی  ائید 

ت

ی ک  اس  سے  رائے  ک  ابوحنیف  امام  اور  ہے  ز 

 
 

جائ زوج 

 

خ خلاف 

دیکھیں۔

 [71 ] 

زوج اور اہل تشی کا نقط نظر 

 

 مسلم حکمران کے خلاف خ

اور حاکم کے خلاف  زدیک زمانہ غیبت می جہاد ابتدائی 

 
 

ئ اور اہل علم کے  متقدمی شیعہ فقہاء، محدثین 

ہوگی۔   زوج سے متعلق گفتگو 

 

خ یہاں  پر مختصر گفتگو ہوچکی ہے۔  ابتدائی  جہاد  تھا۔  ز نہیں 

 
 

جائ زوج 

 

خ

اور امام معصوم کے ساتھ مقید کیا ہے۔  کو  زوج 

 

ائمہ معصومی    متقدمی نے ظالم حکمران کے خلاف خ

زوج نہیں کیا ہے۔ حضرت امام حسین کا قیام اور مقاص قیام اور اس قیام  

 

نے کسی حکمران کے خلاف خ

ڈ اختلاف ہے۔ متقدمی می سے کسی   پر اہل علم می شدیک زوج 

 

سے استدلال کرکے زمانہ غیبت می خ

زوج کے لیے بنید نہیں بنایکا ہے۔ البتہ حضر 

 

امام حسین کو خ امام جعفر  نے بھی قیام  ڈ بن علی نے  ت زیک

زوج  

 

امام کے لیے ظالم کے خلاف خ کا نقط نظر یہ تھا کہ  ڈیہ  زیک اور  زوج کیا 

 

خ صادق ک موجودگی می 

ڈ سے متعلق موق می متضاد روایکات موجود ہیں  ۔  ضروری ہے۔ اس لیے امام جعفر کا حضرت زیک

زوج کو دیکھ کر یہ فیصلہ کیا کہ چونکہ اس می کامیابی کا امکان  

 

 کے  خ

ت

اہلسنت نے عہد صحابہ سے مابعد ی

زوج سے منع کردیکا ہے۔ اہل تشی کے ساتھ  

 

کم نقصان اور فساد کا امکان زیکادہ ہے، اس لیے جمہور نے خ
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اور عباس حکمرانوں کے مظالم ک   اور پھر بعد می اموی  زوج 

 

بھی یہی مسئلہ ہوا۔ حضرت حسین کے خ

ا ہے۔ جن  

ت

کا دور کہا جای زوج ک ممانعت کردی۔ اس دور کو ‘‘تقیہ’’ 

 

وجہ سے اہل تشی کے ائمہ نے خ

ا ہے، ان کا خیال ہے کہ ائمہ اور متقدمی علماء 

 

ز مای

 
 

زوج کو جائ

 

ڈ اہل علم نے خ ڈیک زوج ک ممانعت    ج 

 

نے خ

تقیہ ک بنید ک تھی۔ یہ کوئی مستقل حکم نہیں ہے۔ البتہ یہ ی ات یکاد رکھنے ک ہے کہ متقدمی اہل تشی کا  

 کا یہ  

ت

زوج حرام ہے۔ حرم

 

ا ہے کہ امام مہدی کے ظہور سے قبل خ

ت

اس مسئلہ پر یک گونہ اتفاق ی ایکا جای

ائنی  

 

اآنکہ شیخ محمد حسین ی

ت

زار رہا ی

ت

زف الملۃ’’ء( نے  1860-1936)فیصلہ ئ  تنزیہ  و  الامۃ  لکھ کر    ‘‘تبنیہ 

ز ہے۔ ان علماء نے تحریک مشروطہ چلائی۔ اس می  

 
 

زوج زمانہ غیبت می بھی جائ

 

یہ استنباط پیش کیا کہ خ

اپنی کتاب   ائنی محوم نے تمام جگہوں سے 

 

ی اس لیے  پرا،  ا 

 

کا سامنا کری ات 

 

اور نقصای اکام ہوئی 

 

ی سخت 

اٹھوا کر ضائع کرادیں۔

[72 ] 

اریخ می یہ پہلی کتاب ہے جس می امام حسین کے قیام کو  

ت

حکمت النجائی کا خیال ہے کہ تشی ک فقہ ی

ز کہا گیا۔

 
 

زوج کو جائ

 

 بنید بنا کر خ
 [73 ] 

اور جہاد   زوج 

 

زدیک خ

 
 

ئ اہل تشی کے  کا بھی یہی موق ہے کہ متقدمی  االله محمد جمیل حمود العاملی  آیۃ 

زوج بھی چونکہ جہاد ابتدائی ک قسم ہے اس لیے اس کا تعلق  

 

ابتدائی امام معصوم کے ساتھ خاص تھا۔ خ

کہ یہ روایکات    امام معصوم کے ساتھ ہے۔ اس پر بہت ساری روایکات موجود ہیں۔ موصوف کا خیال ہے 

ڈا ظالم  

 

اکام سے دوچار ہوئی،ل

 

ز ک حد کو پہنچی ہوئی ہیں۔ نیز عراق می جو تحریکیں چلیں وہ س  ی

ت

توائ

 االله صاح  لکھتے ہیں 

ت

ک
ز ہے، آی

 
 

اجائ

 

زوج عصر غیبت می ی

 

 :حکمران کے خلاف خ

زوج تقیہ کے خلاف ہے اور اس لیے بھی کہ اس می شیعوں کے لیے زیکادہ تکلیف  ’’

 

خ

زوج کا  

 

زوج ک ممانعت آئی ہے اور یہاں خ

 

  کا امکان ہے۔ اور روایکات می خ

 

اورمصای

ارے 
م
وہ ہ اور جو کچھ عراق می ہوا  ا 

 

زوج کری

 

 کے قیام کے لیے خ

ت

ریکاس مطلب ہے 

امل ۔۔۔سامنے ہے

 

ا جہاد ابتدائی کے مفہوم می ش

 

زوج کری

 

ظالم حکومتوں کے خلاف خ

  

ت
ت

  خاص ک اجازت سے مشروط ہے۔ اس لیے اس وق

 

ای

 

ہے جو امام مہدی یکا ان کے ی

ز ہے  

 
 

اجائ

 

زوج ی

 

 پہنچی ہوئی ہیں۔۔۔خ

ت

ز معنوی ک حد ی

ت

‘‘۔منع والی روایکات توائ

[74] 
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 پر  حمود عاملی صاح  نے  

ت

زوج ک حرم

 

  خ

 

ک
  خاص کے ساتھ  سے استدلال کیا ہے اورامام یکا    احادی

 

ای

 

ی

  عام کا زمانہ ہے۔  

 

ای

 

  خاص کا زمانہ بھی نہیں ہے اب ی

 

ای

 

  اس کو مشروط کیا  ہے، ی

ت

ڈا ظہور  امام ی

 

ل

زوج علی الحاکم حرام ہے۔ موصوف نے یہاں اہلسنت والی دلیل بھی دی ہے کہ  

 

اس نوع ک تحریکات  خ

عراق می سقوط صام سے قبل سے نقصان زیکادہ ہوا ہے، جیسا کہ عراق می شیعوں کے ساتھ ہوا۔  

ا پڑا۔ امیکہ نے  حزب الدعوۃ نے ایسی تحریک چلائی تھی مگر  

 

اکام کا سامنا کری

 

ات کے بعد ی

 

ڈ نقصای شدیک

زان    صام کا خاتمہ کیا ورنہ وہاں ک مقام تحریکات سے  آکر   وہاں کوئی فائدہ نہیں ہوا، حتی کہ انقلاب ائک

ی اوجو  زان ک بھرپور مدد کے  ائک اآیکا۔ جو لوگ ایسے کے بعد  نہ  و مالی نقصان کے کچھ ہاتھ  د سوائے جان 

 کرنے ک کوشش کرتے ہیں وہ خلط مبحث سے کام  موقعو

ت

 
ای

 

زان ک مثالیں دے کر یہ ی ں پر انقلاب ائک

زان کا پس منظر اور پیش منظر ی الکل الگ تھا۔ وہ ایک قوم تحریک  اور بین   لیتے ہیں کیوں کہ انقلاب ائک

 

ت

  کا نتیجہ تھا۔  اس انقلاب کو اسلام انقلاب بعد می بنایکا گیا۔  الاقوام سیاس

کے   فکر  قدیم شیعی  وہ  لیے  اس  ہیں،  اقد 

 

ی  فقیہ کے سخت 

ت

ک
ولای چونکہ خمینی کے تصور  حمود صاح  

اور یہ کسی   دیکا گیا ہے  زار 

ت

ف ز 

 
 

اجائ

 

ی کو  زوج 

 

زجمان ہیں۔ قدیم شیعی فکر می ظالم حکمرانوں کے خلاف خ

ت

ئ

 ک بنی 

 

ک
احادی یکا عالم دین کے فتوی ک بنید پر نہیں بلکہ ائمہ معصومی ک  کا یہ  مجتہد  د پر ہے۔ اہل تشی 

 می موجود ہے بلکہ ان کے مخالفین کو بھی یہی معلوم تھا کہ ظالم حکمران کے  

 

ک
موق نہ صرف احادی

اپنی   ابوالحسن اشعری  اجازت سے مشروط ہے۔  ک  امام معصوم  اور یہ صرف  ز نہیں 

 
 

جائ زوج 

 

خ خلاف 

زقوں کا نقط نظر پیش کرتے ہو

 

زوج سے متعلق مختلف ف

 

 :ئے لکھتے ہیںکتاب می خ

ڈیہ، خوارج نیز مجۂ می سے اکثر کا خیال ہے کہ تلوار کے ذریعے ظالموں  ’’ معتزلہ، زیک

جائے گا کیا  قائم  کو  حق  ز نہیں  ۔۔۔کو معزول کرکے 

 
 

جائ ا 

 

اٹھای تلوار  ہاں  کے  روافض 

ز ہوجائے اور وہ اس کا حکم دے۔ ابوبکر اصم اور ان کے ہم  
م
 کہ امام ظاہ

ت

ہے۔ یہاں ی

کا   ی 

 

ت غ

اہل  کا استعمال کرکے   

ت
ت

امام عادل ک نگران می طاق خیالوں کا خیال ہے کہ کسی 

ی اطل ہے،   کا استعمال   

ت
ت

کا خیال ہے کہ طاق کو  خاتمہ کیا جائے گا۔ کچھ  آدمیوں  اگرچہ 

قتل کیا جائے اور بچوں کو قیدی بنایکا جائے، اور حاکم عادل بھی ہو سکتا ہے اور غی عادل  
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ز نہیں ہے، اگر چہ وہ فاسق ہی کیوں نہ ہو۔ محدثین کا  

 
 

ا جائ

 

ارے لیے حاکم کو ہٹای
م
بھی۔ ہ

  ‘‘۔نقطہ نظر بھی یہی ہے 

[75 ] 

اور حدود    158آگے چل کر صفحہ نمبر زوج 

 

زدیک خ

 
 

ئ روافض کے  پر اشعری صاح  پھر لکھتے ہیں کہ 

ز ہے۔ 

 
 

 وغیہ کا نفاذ صرف امام یکا امام کے طرف سے مامور کے لیے جائ

کیلئ   ڈ تفصیل  زیک

 

م ہے۔  گیا  کردیکا  بیان  جو  ہے  یہی  خلاصہ  کا  فکر  شیعی  قدیم  می  ی ارے  کے  زوج 

 

خ

دیکھیں)

[76]

پر   اور خاص طور  اہل تشی فکر  ڈ  ڈیک واقع ہوئی ہے۔ ج  اس فکر می بھی بنیدی تبیل  اب 

   
 
ز ہے بلکہ یہ واح

 
 

زوج نہ صرف جائ

 

زدیک خ

 
 

ز یکا متفق اہل علم کے ئ

 

 فقیہ سے متائ

ت

ک
خمینی کے تصور ولای

ہے۔ ان حضرات نے کچھ آیکات، روایکات کے ساتھ ساتھ حضرت امام حسین کے قیام سے بھی خوب  

امام  استدلا ا ہے مگر 

ت

جای کا دعوی  کیا  اجماع  پر   

ت

زوج ک حرم

 

اگر چہ مسلح خ ہاں  ل کیا ہے۔ اہلسنت کے 

 ک۔ بعد می

ت

ک
والی تحریکات ک حمای اٹھنے   کے خلاف 

ت

اموی حکوم زین حنفیہ نے    ابوحنیف نے 

 

تاخ

ت

م

 مانتے ہیں 

ت

زوج کو س  فقہاء درس

 

بھی وہی موق اختیار کیا جو دیگر فقہاء کا تھا۔مگر امام حسین کے خ

کو ں اور ان  
اصی ٹ

 

زار دیتا ہے۔ بعض ی

ت

اگر کوئی اس کو غلط سمجھتا بھی ہے تو وہ امام حسین ک اجتہادی غلطی ف

ز لوگوں نے اگر چہ امام حسین کے اقدام ک 

 

زار دیکا ہے۔ مگر جن    سے متائ

ت

 ک ہے اور اس کو غلط ف

ت

مذم

زوج کے بعد یہ 

 

خ امام حسین کے  زدیک 

 
 

ئ ان کے  دعوی  کیا ہے  کا  اجماع  پر  زوج 

 

 خ

ت

لوگوں نے حرم

ی ارے می    کے 

ت

ک
ڈ وغیہ ک حمای  تھا۔ حضرت زیک

ت

زوج درس

 

امام حسین کا خ اجماع ہوا ہے اس لیے 

کا کہنا ہے کہ امام ابوحنیف ک طرف اس ک نسبت صحیح    ابوحنیف کے نقط نظر کے ی ارے می کچھ لوگوں

نہیں ہے۔ جیسا کہ سابقہ سطور می اس پر ی ات ہوچکی ہے مگر سید ابوالاعلی مودودی اس ی ارے می امام  

مودودی صاح     تسلیم کرتے ہیں۔ 

ت

درس کو  امام صاح  کے موق  اور  ہیں  ساتھ  ابوحنیف کے 

زعومہ دعوی اجماع سے ا 

 

 سمجھتے ہیں اور واقعہ کربلا اہلسنت کے م

ت

زوج کو درس

 

ختلاف کرتے ہوئے خ

 استشہاد سمجھتے ہیں۔
 
 کو بھی اس معاملہ می قاب

ڈ اہل تشی علماء کا موق دینے ک گنجائش نہیں اس لیے   ڈیک مثالیں ملاحظہ کیجئے    صرف دو  یہاں ان تمام ج 

  : یکاد رہے کہ امام خمینی کے بعد اس موق می بتدریج شدت آتی چلی گئی ہے۔
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 خمینی  امام 

اور طاغوت سمجھتے ہیں۔ ان کے خیال می مسلمانوں ک     کو کفر، شک 

ت

ز غی اسلام حکوم
م
امام خمینی ہ

اور اسلام نظام قائم   کا خاتمہ کریں   

ت

اور طاغوت ک حکوم ز، مشرک 

 

کاف ایسی  ز 
م
ہ وہ  داری ہے کہ  ذمہ 

کچھ نیک  (  1 بچتے ہیں )کریں۔ اب اگر ایسی غی اسلام حکومتیں قائم ہیں تو مسلمان کے سامنے دو راستے 

اور اس  (  2اعمال سرانجام دے جس می شک ک آمیزش ہو ) یکا پھر طاغوت کے خلاف اٹھ کھڑا ہو 

 کرے۔ اس کے 

 

 
 :بعد خمینی لکھتے ہیںسے ج

ارے ی اس اس کے علاوہ کوئی اور راستہ نہیں ہے کہ ظالموں، مفسدوں اور خائنوں  ’’
م
ہ

 گرادیں اور ان کا صفایکا کریں۔ اور یہی کام تمام مسلم ملکوں کے مسلمانوں پر  

ت

ک حکوم

  ہے
 
واح

 [ 77]‘‘۔  

 کا لفظ استعمال کرتے ہیں اور تمام  امام خمینی ایک ہی سانس می ظالم، طاغوت، خائ اور مشرک  

ت

حکوم

زوج کریں۔ اس مقام پر بھی امام خمینی  

 

  کرتے ہیں کہ وہ ایسی حکومتوں کے خلاف خ
 
مسلمانوں پر واح

اور خائ حکومتوں کے خاتمہ   زار دیکا ہے کہ وہ ظالم 

ت

  ف
 
نے اس کام کو تمام مسلم ملکوں کے عوام پر واح

ان حکومتوں کو اٹھ کھڑے ہوں۔  زی  کے لیے 

 

ئ  اکھڑ پھینکیں۔ قدیم شیعی فکر می یہ بہت   جڑ سے 

  تبیل ہے اور مابعد خمینی فکر می یہ تبیل شدت کے ساتھ نظر آتی ہے۔

 االله حسین علی منتظری 

ت

ک
 (1992-2009)آی

اور اس نظریے کے    فقیہ پر بہت تفصیلی کتاب لکھی 

ت

ک
 االله منتظری وہ پہلے مجتہد ہیں جنہوں ولای

ت

ک
آی

اور   لیا  کر حصہ  زھ 

 
 
خ زھ 

 

ئ  می  زان  ائک انقلاب  ساتھ  امام خمینی کے  ڈالی۔  روشنی  خوب  پر  تمام پہلوؤں 

ز  

 
 

، مگر امام خمینی کے ساتھ اختلافات ک وجہ سے معزول کردیے  رہے  انقلاب کے بعد اہم عہدوں پر فائ

اور ان کے علمی حیثیت پر سولات اٹھانے کے ی اداش   اور پھر موجودہ سپریم لیڈر خامنہ ای پر تنقی  گئے 

 نظر بند بھی کیا گیا  6می ان کا مدرسہ بھی بند کرایکا گیا اور ان کو 

ت

سال ی

[78]

منتظری صاح  نے ظالم  

ک ہے۔ موصوف نے   پر تفصیلی بح  زوج 

 

خ اہل تشی مصادر می  حکمرانوں کے خلاف  اور  اہلسنت 

روایکات پر سخت تنقی ک ہے۔ کچھ کا علمی جواب بھی   والی  زوج 

 

اور صبر نیز عدم خ  

ت

و طاع موجود سمع 
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زاج می ظلم کے خلاف ہے، اس لیے  

 

دینے ک کوشش ک ہے۔ موصوف کا خیال ہے کہ اسلام اپنے م

یہ کیسے ممکن ہے کہ اسلام اپنے ماننے والوں کو ظالم حکمرانوں کے خلاف بغاوت سے منع کرے۔ اپنے  

اریخ سے بہت کچھ بطور ثبوت لکھا

ت

ی اور   

 

ک
زآن و حدی

ت

 کرنے کے لیے محوم نے ف

ت

 
ای

 

  اس دعوی کو ی

  خمینی سے اختلاف کیا تو عہدے سے  
 
ہے۔ اپنے انہی خیالات ک وجہ سے موصوف نے بعد می ح

 گئے اور خامنہ ای پر تنقی نے موصوف کو کافی مشکلات سے دوچار کردیکا۔ یعن ان کے  

 

معزول کردیک

اانصافی تھی۔ اس پر صرف تنقی ک وجہ سے ان کے ساتھ یہ س  کچھ 

 

ی  ہوا۔  خیال می جو کچھ ظلم اور 

 اور ائمہ ک  

ت
 

زآن و س

ت

ا ف

 

زوج کری

 

بہرحال منتظری صاح  کا خیال ہے کہ ظالم حکمرانوں کے خلاف خ

زوج سے بھی استدلال کیا  

 

ڈ کے خ تعلیمات کا حصہ ہے۔ نیز موصوف نے قیام امام حسین اور حضرت زیک

 کا حکم ہے ان کا تعلق 

ت

 اس حاکم سے  ہے۔ منتظری صاح  کا خیال ہے کہ جن روایکات می سمع و طاع

وہ حاکم ہی   تو  اور فاسق ہو  اور جس می تمام شائط موجود ہوں۔ البتہ جو حاکم ظالم  ز حاکم ہو 

 
 

ہے جو جائ

زماتے ہیں کہ معصوم کے بعد کوئی 

 

 ک جائے۔ منتظری صاح  ف

ت

نہیں بن سکتا چہ جائیکہ اس ک اطاع

اہ سے مبرا نہیں ہوسکتا، اس لیے ایسی چھوٹی مو

 

 سرزد  بھی غلطی یکا گ

ت

ک
اضائے بشری

ت
ت

 
ٹی غلطیوں پر جو ب

ہوجائی، حاکم کو معزول نہیں کیا جائے گا بلکہ وعظ و نصیحت سے اس ک اصلاح ک جائے گی لیکن اگر  

اور  والی غلطیاں کرے،  ز کرنے 

 

 کو متائ

ت

اور عدال اسلام ک بنیدی تعلیمات سے حاکم انحراف کرے 

زار کرے بلکہ حج، نماز سمی  حکمرا ن خواہشات نفس ک بنید پر کرنے لگ

ت

 جائے، زی ان سے اسلام کا اف

ز اور ماسم ک ی ابندی بھی کرے، جیسے آج ہم مسلم ممالک کے حکمرانوں کو دیکھتے ہیں تو پھر  

 

دیگر شعائ

گزریں،   کہ  ہے  جو کچھ ممکن  کو معزول کرنے کے لیے  ایسے حکمرانوں  وہ  کہ    ہے 
 
واح پر  لوگوں 

 : منتظری صاح  لکھتے ہیں

اگر یہ سارے اعمال وزراء اور عمال سے سرزد ہوں تو حاکم ک ذمہ داری ہے کہ وہ ان  ’’

بلکہ   ز ہے 

 
 

جائ پھر  تو  ہوں  سرزد  کچھ  یہ س   حاکم سے  خود  اگر  اور  کو معزول کرے۔ 

اس کے لیے مسلح   اگرچہ  جائے  ک  ک کوشش  کرنے  کو معزول  اس  کہ  ہے    
 
واح

ڈوجہ ک ضرورت ہی کیوں نہ پڑ جائے۔ لیکن   اس کے لیے مناس  تیری کرن ہوگی  ج 
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ت
ت

یکا اعلانیہ طاق سیاس ماحول بنایکا جائے۔ تنظیمیں اور تحریکیں تشکیل دی جائی اور خفیہ 

زوں سے  
م
اور مظاہ الوں 

ت

زی

 

م
ہ  سے۔اگر 

ت

اور ظروف ک مناس  حاصل ک جائے حالات 

کیا   حاصل  مقصود  یہ  کرکے  ڈوجہ  ج  مسلح  ورنہ  اچھا  بہت  تو  ہوجائے  حاصل  مقصود 

کم نقصان اور زیکادہ سے زیکادہ فائدہ پیش نظر    جائے۔ کامیابی کے حصول کے لیے کم سے

  

ت

زدستی معزول کیا جائے گا اگر ام رکھ جائے۔ یہ ی ات واضح ہے کہ ایسے حکمران کو زئ 

نہیں    

ت

حکوم ز 

 
 

جائ  

ت
ت

وق اس   

ت

حکوم ک  اس  بھی  پھر  تو  ہو  نہ  قوت  ی اس  کے 

‘‘ہوگی۔

[79 ] 

منتظری صاح  کا اس حوالے سے نقط نظر ی الکل واضح اور دو ٹوک ہے۔ ان کے خیال می ایسی حکومتوں  

 کرنے کے لیے  

ت

 
ای

 

ی ا چاہیے۔ موصوف نے اپنے موق کو 

 

ز صورت می معزول کری
م
اور حکمرانوں کو ہ

 

ت

 سے استشہاد کیا ہے۔ یہ آیکات اور روایکات ظلم اور فساد ک مذم

 

ک
می مطلق اور    بہت س آیکات اور احادی

اور روایکات کے   اور دو ٹوک نیز متعین ہیں۔ آیکات  زوج والی روایکات بہت واضح 

 

عام ہیں۔ جبکہ ممانعت خ

  یہ مفقود  
 
زاء ہے ح

 
 کا مقصد عدل اور قوانین اسلام کا اخ

ت

ساتھ ان کا ایک استدلال یہ ہے کہ اسلام حکوم

ا ہے۔ اس طرح امی ا 

ت

 کا جواز ختم ہوجای

ت

لمعروف و نہی عن المنکر سے استدلال کیا ہے۔  ہوجائی تو حکوم

زمایکا ہے۔ اس کے ساتھ ساتھ حسین بن علی بن  

 

ڈ کے قیام کو بھی بطور دلیل پیش ف امام حسین اور حضرت زیک

اور ی اغیوں سے قتال سے متعلق احکام کو بھی منتظری صاح     محاربہ 

ت

ک
حسن سے بھی استشہاد کیا ہے۔ آی

 کرنے کے 

ت

 
ای

 

 االله صاح  ان تمام دلائل کو پیش کرنے کے نے اپنے موق کو ی

ت

ک
لیے پیش کیا ہے۔ آی

 بح ہوسکتی ہیں۔  
 
 مناقشہ اور قاب

 
بعد کچھ دلائل ک کمزوری کا اعتراف بھی کرتے ہیں کہ یہ دلائل قاب

ز کردیکا ہے۔   اس کے بعد موصوف نے منع والی روایکات کے ی ارے می لکھا ہے کہ ان کا جواب ہم نے تحرئک

جواب   یہ  ظالم  اگر  اور  اہوں 

 

ی ادش روایکات  ان می سے بعض  کہ  گا  پڑے  ماننا  پھر  تو  اور غلط ہے  کافی نہیں 

یکا ائمہ ک   یکا صحابہ   ک نسبت پیغمبر 

ت

ک
ز روای

م
ہ اور  روایکات کا حصہ ہیں۔   می وضع ک گئی 

ت

ک
حکمرانوں ک حمای

زآن کے خلا 

ت

ا چاہیے اور پھر جو ف

 

زآن پر پیش کری

ت

ف ہوں ان کو مسترد  طرف ٹھیک نہیں۔ ایسی روایکات کو ف

کردینا چاہیے 

 [80 ]

 پر مفصل بح موجود ہے۔ 300۔ نیز ان تمام روایکات پر اس کتاب کے صفحہ نمبر 

ت

ک
آی
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  کئی شیعہ علماء نے پیش کیا ہے۔  االله منتظری اور خمینی کے اس موق کو کچھ تفصیل اور اختصار کے ساتھ 

 حوالہ جات  

ل، لاہور، جولا ئی   .1
کص
لفٹ

ا زآن، 

ت

احمد غازی، محاضرات ف سے آگے۔ نیز دیکھئے،     244، ص  2004غازی، ڈاکٹر محمود 

ا مشتاق احمد چشتی، علم تفسیر اور مفسین  وغیہ۔

 

اریخ تفسیر و مفسین۔ نیز مولای

ت

زی، ی  غلام احمد حرئک

   21، ص  1980ابوالحسن ندوی، عصر حاضر می دین ک تفہیم و تشریح ،دارعرفات۔گوئ روڈ۔ لکھنو، ط دوم، .2

زآن،   .3

ت

ف الاعلی مودودی بحیثیت مفس  ابو  سید  ا 

 

مولای خالد،  ڈاکٹر   ، و ی 
عل

ِ صغیر  ز زآن  می  ئ 

ت

ف ،ادارہ تحقیقات     مطالعہ 

ڈالرحمن 314، ص 1999اسلام اسلام آی اد،  زتیب  و ادارت، ڈاکٹر  صاحبزادہ ساج 

ت

 ، ئ

 اسلام   .4

 

، اقبال انٹرنیشنل انسٹی ٹیوٹ      فار ریسرچ اینڈ ڈائیلاگ، اسلام آی اد،  ازمحسن الامی، پروفیسر، ڈاکٹر، پوس

 16، ص 2019ط اول، 

السياسيۃ من منظور إسلامي»محمد  عمارۃ، ڈاکٹر،  .5 والتعدديۃ  ، بحوالہ ،  6،  5ص   « الإسلام والسياس ي 

مصطلح : ( : ) 8)   ثقافة التلبیسسلمان بن صالح الخراشی،  بحوالہ۔   210ص   حوار الحضاراتاستاد عطیہ الویشی،  
 ۔  ( السیاسي الإسلام 

http://www.saaid.org/Warathah/Alkharashy/m/55.htm   

 ایضا۔   .6

7.  

ت

یکة

 

هی ابو  ام    ” حسن  ڈۃ  ڈیک ج   

ت

اس محلة السک اسلام 

 

ال مابعد  رومان، محمد سلیمان،  أبو   ، ما بعده  إلی  اشک  السک اسلام 

 

ال من 

ڈریش ایبروت، عمان،  زیک

 

ا ف

ت

سہ
س
ا، مو

ت

کہ ی  
ج
ڈولو  25، ص 2018اوھام ایک

اً،  علاء اللام،  .8

 

  مضموی
ک
ً ومی

ت

ة

 

س لع

ی 

ت

ملی

« مصطلح  اشک اسلام السک

 

 ال

https://al-akhbar.com/Opinion/291935 

القططي .9 ونخبۃ  ،  وليد  ازمۃ مصطلح  السياس ي  السياس ي"،الإسلام  أزمۃ مصطلح   "  الإسلام 

 (almayadeen.net) ونخبۃ | الميادين

ڈ لاہور، ط اول  .10 ڈیک  153، ص 2023فلاحی، عبید اللہ فہد، فکر اسلام کے حجای ات،ادارہ فکر ج 

 155ایضا ، ص  .11

ا، دار الاخبار ،مصر،  ص   .12

ت

اس والمعرکۃ القادم اسلام السک

 

 15مصطفی محمود، ڈاکٹر، ال

۔ .13

ت

ة
نک
ح والرؤ

صطل
م
ل

 ا

ت

ڈلیکة .. ج  اشک اسلام السک

 

و م،    ال
 ش
لی

 محمد   ا

https://al-akhbar.com/Opinion/291935
https://www.almayadeen.net/authors/1414581/%D9%88%D9%84%D9%8A%D8%AF-%D8%A7%D9%84%D9%82%D8%B7%D8%B7%D9%8A
https://www.almayadeen.net/articles/blog/1469162/%D8%A7%D9%84%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85-%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%8A%D8%A7%D8%B3%D9%8A-%D8%A3%D8%B2%D9%85%D8%A9-%D9%85%D8%B5%D8%B7%D9%84%D8%AD-%D9%88%D9%86%D8%AE%D8%A8%D8%A9
https://www.almayadeen.net/articles/blog/1469162/%D8%A7%D9%84%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85-%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%8A%D8%A7%D8%B3%D9%8A-%D8%A3%D8%B2%D9%85%D8%A9-%D9%85%D8%B5%D8%B7%D9%84%D8%AD-%D9%88%D9%86%D8%AE%D8%A8%D8%A9
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https://www.sasapost.com/opinion/political-islam-3/ 

 16، ص 2019ل انٹرنیشنل انسٹی ٹیوٹ      فار ریسرچ اینڈ ڈائیلاگ، اسلام آی اد، ط اولخورشید ندیم ، سیاس اسلام ، اقبا  .14

 17ایضا، ص  .15

۔ .16

ت

ة
نک
ح والرؤ

صطل
م
ل

 ا

ت

ڈلیکة .. ج  اشک اسلام السک

 

و م،    ال
 ش
لی

 محمد   ا

https://www.sasapost.com/opinion/political-islam-3/ 

ز، ادارہ ثقافت اسلامیہ لاہور،   .17

 

،  25شیخ محمد اکرام، موج کوئ

ت

اع

 

 350، ص   2011ویں اش

ط پنجم،   .18  ، لاہور  القرآن  ڈام 

 

ج زی انجمن 

 

، مک کا نظام  اس  اور عصر حاضر می  ، خلافت ک حقیقت  احمد  اسرار  ڈاکٹر 

   10؛ 11؛   ص 2006

ا،  ط  .19 ، أميک  
ک
اسلام

 

رز ال
فک
لل

 
ک
ھدڈ العالم

مغ
ل

ا ااري، 

 

ص
ج
ل

ا  المشروع 

ت

شفة
فل ؛  508، ص  1995اول،    عبد الرزاق ،احمد محمد جاد، 

 1ج 

زوالاسباب والعلاج  .20
م
ااہ

ظ

مط
ل
کزز، ا
کفی

ت

ی
ل

و فی ا
ل

 

لع
 ، ط،ن59،ص   ابو حسام الدین طرفاوی، ا

ا، گیارہ ستمبر کے بعد ، ماہنامہ الرسالہ، جولائی     .21

 

   33، ص 2007وحیالدین خان، مولای

انٹرنیشنل   .22 اگ 

 

ڈائ اینڈ  انسٹیٹیوٹ  انٹرنیشنل  واقبال   ، ۔ مستقبل  ارتقاء  ، تصور۔  اسلام  سیاس   ، احمد  خورشید   ، ندیم 

 11؛ ص 2019اسلامک یونیورسٹی ، اسلام آی اد ، ط  

 60، ص 1980ابوالحسن ندوی، عصر حاضر می دین ک تفہیم و تشریح ،دارعرفات۔گوئ روڈ۔ لکھنو، ط دوم، .23

ڈ  .24 ڈیک   194، ص    2016عثمان ، مفت محمد تقی ، اسلام اور سیاس نظریکات ، مکتبہ معارف القرآن کراچی ، طبع ج 

 تیسرا محاضرہ علمیہ،  سن  .25

ت

ک
ا، رد مودودی

 

 29،30ھ، ص   1415عبدالخالق سنبھل، مولای

، ص   .26 کماات، اسلامک پبلی کیشنز، لاہور 
فہت

ت

ت

ابوالاعلی،  ۔ نیز  اسلام عبادات عبادات پر ایک  1، ج  69مودودی، سید 

 14تحقیقی نظر، ص 

27.    ، ، مقدمہ  راب میرا موق  او   

ت
 

 ک سرگزس

ت
ت

رفاق ا مودودی  کے ساتھ میری 

 

ا محمد منظور، مولای

 

نعمان، مولای

 مجلس نشریکات اسلام، کراچی   4، 3ندوی، ص  ابوالحسن

 80، 79ایضا ص  .28

   96ایضا ص   .29

 فقیہ افسانہ وحقیقت ص   .30

ت

ک
 اللہ ڈاکٹر محمد نیاز، ولای

ت

ک
ڈان، آی

م
 7ہ

https://www.sasapost.com/opinion/political-islam-3/
https://www.sasapost.com/opinion/political-islam-3/
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کو ن،  .31
ٹ

 

ج
ل

ک  ،  100رشید ا
 
و ث دب

 ج
لت

شی اار للدڈراسات وا
م
ل

ز ا

 

اس، مک  ۔    209ص   1، ج 2011  ط اولعام الاسلام السک

ا ۔ سلیم منصور   .32

 

رای احمد  زتیب وتدوین، جمیل 

ت

، ئ ، تکرہ سید مودودی  خلیل احمد حامدی، تحریکی لٹریچر عالم عرب می 

 3؛ ج  384؛ ص 2010خالد، مکتبہ معارف اسلام لاہور ، ط دوم، 

ڈ، اسلام اور مغرب، فکشن ہاوس لاہور ، ط  .33  76؛  ص 2015قاضی جاویک

زد   .34

 

ف ایک  اللہ محمد علی،   

ت

ک
آی القرآن جلد نمبر  تسخیری،  زجمان 

ت

ئ  ، تھا  عدد  130جو خود ملت  ھ،  1422، شعبان  10، 

ز   69، لاہور ، ص  2003اکتوئ 

   63ایضاً ص  .35

ڈکرہ سید مودودی ، ص   .36

ت 

 3، ج 338؛  337حامدی، خلیل احمد ، تحریکی لٹریچر عالم عرب می ، ی

، سید .37

 
 

ا  ، علی  خام

ت

ک    مقدم

 

رزان، العدد الثان
ه
ط

،  
ک
ی رز
ق

ت

لٹ
 ،ا

ت

” رسالة

 

ڈا الديک

 

ھد

ل

ل 
ی 
ق

ت

سی
م
ل

 لكتاب، ، ا
ک

  

امام الخام

 

 ال

ت

مة
زج 

ت

ئ

 ،

ت

ة

 

ا   13، ص 1996عشر، الدور الثالی

ت

 20ی

کھاا  .38

علت
ة 

ت

زان ک

 

ائ

ت

 المعاصرة وی

ت

کعة ی

 

س
ل
کارات ا

ت

ڈ قطب لدی ت  سک

ت

ة

 

  محمد یسری، مکان

Http// www. Raseef22.com/ politi 

ان،   .39

 

ز عباس  15،16العرفان پبلی کیشنزکراچی، ط چہارم ص    خامنہ ای، سید علی ، ڈھائی سو سالہ ان

 

۔ مترجم، سید کوئ

 موسوی 

 16ایضا ص  .40

 33ایضا، ص  .41

ا .42

ت

سہ
م
ا الخا

ت

طٹ عہ
ل
زہ، ا
م
اسلام۔دارالشروق، قاہ

 

 169-168، ص نمبر1997 مقومات التصور ال

 16، ص 2019خورشید ندیم ، سیاس اسلام ، اقبال انٹرنیشنل انسٹی ٹیوٹ      فار ریسرچ اینڈ ڈائیلاگ، اسلام آی اد، ط اول .43

 1، ج 396، ص 2014، 4، ط فقہ الجہاد ، مکتبۃ وھبۃ قاھرۃالقرضاوی، یوسف،  .44

کماات، اسلامک پبلی کیشنز لاہور، ط  .45
فہت

ت

ت

ا  76، ص 1، ج  1968مودودی، سید ابوالاعلی، 

ت

 88ی

 91۔ 90ایضا، ص  .46

 92ایضا ، ص   .47

ڈیشن اسلام آی اد، ط  .48

  

ا مودودی کا تصور جہاد ایک تجزیکاتی مطالعہ، شیبان فاوی

 

 19، 15، ص  2022ماد علی، مولای

 سرگودھا،  ج  .49

 

ن
ک
سی طی
ل

ی، قوانین الشریعۃ فی فقہ جعفریۃ، مکتبۃ ا

م

ظ

عط
ل

 اللہ ا

ت

ک
ی، آی

ج ف

 

لت

 532، ص 1محمد حسین ا
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ط   .50 اھل بی، بیروت  ا 

ت

سہ
س
مو ی، 

صطف
م
ل

ا الرسول  اارات 

 

س

ت

ی

 

ن
ا  ، الاسلام  فی  ح 

سل
م
ل

ا الکفاح  زی، 

 

الحائ کاظم  السید  الحسینی، 

 19، 9، ص 1982اول، 

 36، 35ایضا، ص  .51

زآن، کراچی،ط اول  .52

ت

ڈی، مجلس نشریکات  ف ڈ، تفسیر ماج  ا عبدالماج 

 

 42، ص 2، ج 1999دریکا ی ادی، مولای

 918، ص1ایضا، ج  .53

 607، ص  2ایضا، ج   .54

 629، ص 2ایضا  ، ج  .55

ی  بن شف بن مری الحزام الشافعی، صحیح مسلم بشرح   .56 ک
کجت
ت

زہ، مصر،  النووی، ابوزکریکا 
م
ا، القاہ

ت

ی ہ
ط
ز

ت

ا ف

ت

سہ
س
النووی، مؤ

ا 

ت

ک

 

الثان ا 

ت

طٹ عہ
ل
رقم  ،  12، ج نمبر317ء، ص نمبر 1994  ا ا، 

ت

کہ ی
عص
م
ل

ا فی  ھاا 

کم
ت

تحر و  ا 

ت

کہ ی
عص
م
فی غی اماء 

 

ال ا 

ت

طاعہ وجوب  ی اب 

 

 

ک
        42الحدی

اسع   .57

ت

ی لاہور، طبع  اسٹال  ڈ ی   زیک

 

ف رسول، شح صحیح مسلم،  ج  297-296، ص نمبر 2002سعیدی، علامہ غلام   ،

 5نمبر

ا الاولی    .58

ت

طٹ عہ
ل
ا ا بیروت،لبنان 

ت

ا الرسال

ت

سہ
س
احکام القرآن، مو ،  2006القرطبی، ابوعبداالله محمد بن احمد ابی بکر، الجامع لت

 1، ج نمبر405ص نمبر

 نمبر2، ج نمبر370ایضاً،ص نمبر .59

ت

ک
ز تفسیر سورۃ البقرۃ آی  124، زئک

 5، ج نمبر 797-796سعیدی، علامہ غلام رسول، شح صحیح مسلم، ص نمبر .60

زاحمت اور بغاوت، ص نمبر .61

 

 664محمد مشتاق احمد، ڈاکٹر، جہاد، م

ڈ نمبر797سعیدی، علامہ غلام رسول، شح صحیح مسلم، ص نمبر .62  5، ج 

زوج، جہاد اور نفاذ شیعت کا منہج، ص نمبر .63

 

 150ڈاکٹر حافظ محمد زبیر، عصر حاضر می تکفی، خ

اورسیاس نظریکات، مکتبہ معارف   .64 اسلام  ڈ  عثمان، مفت محمد تقی،  ڈیک - 407، ص نمبر2016القرآن، کراچی، طبع ج 

108 

 5، ج نمبر80مودودی، سید ابوالاعلی ، تفہیم القرآن، ص نمبر .65

زجمان القرآن لاہور، طبع  ایضاً، .66

ت

 ، حصہ اول 35، ی ار طبع ندارد ص نمبر 1986استفسارات، ادارہ ئ

زجمان القرآن لاہور،  ایضاً، .67

ت

 26خلافت و ملوکیت، ادارہ ئ

ت

اع

 

 265، ص نمبر2000ویں اش
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 179ص نمبر ایضاً، .68

کماات، اسلامک پبلی کیشنز لاہور، موایضاً، .69
فہت

ت

ت

ا   323، ص نمبر 1964دودی، 

ت

  ، حصہ سوم349ی

 ندراد، ص نمبر موایضاً، .70

ت

اع

 

 ، حصہ پنجم260دودی، رسائل ومسائل، ادارۃ معارف اسلام لاہور، ی اراور سن اش

ا   341ڈاکٹر اسرار احمد، منہج انقلاب نبوی، ص نمبر .71

ت

   343ی

زہ   .72
م
القاہ ززی، 

مص
ل

ا دارالكتاب  ا، 

ت

ملہ
ل
ا و تنزیہ  ا 

ت

الام ء، تحقیق عبدالکریم  2012النائنی، محمد حسین الفروی النائینی، تنبیہ 

 آل نجف25آل نجف، ص نمبر

 

ن

ش
ج
م
ل

: عبدا  
ک
   ، تعری

سلطاان .73
ل
ا و نظریۃ الخروج علی ا

ت

 الامامک

 

ک
ا الحدی

ت

    حکمت النجائی، مدرس

https://annabaa.org/arabic/studies/16850  ، 

ا النباء، آراء و افکار، دراسات، 

ت

کہ
ی 

 

س
ز10  ء2018اکتوئ 

م الفرعی   .74

قس
ل

م الرئیسی: الفقہ و ا

قس
ل

 و أجوبۃ  استفتآتالعاملی، الشیخ محمد جمیل حمود، ماحکم الخروج علی حکام الجور؟ ا

https://www.aletra.org/subject-phpzid=129 

اشعری، ابوالحسن علی بن اسماعیل،   .75 ا العصریۃ، بیروت۔لبنان  الت

ت

ی ہ

ت

مکی
ل

ا  ،

 

ک
ک

اسلام

 

ال ،  140ء، ص نمبر1990مقالات 

 ، تحقیق محمد محی الدین عبدالحمی 2ج نمبر

ح فی الاسلام، ص نمبر .76

سل
م
ل

ف ا

 

 االله محمد مہدی، فقہ العٹ

ت

ک
 201شمس الدین، آی

ا   .77

ت

ک

 

الثان ا 

ت

طٹ عہ
ل
ا دارالو، بیروت، لبنان،  ا، 

ت

اسلامک

 

ال ا 

ت

االله الموسوی، الحکوم روح  االله  آیۃ  ی، 

 

کت می

 

ج
ل

- 56، ص نمبر2011ا

55 

العربیۃ،   .78 الوحدۃ  دراسات  ز 

 

مک زکیا، 

ت

ئ و  زان  وائک لعربی  ا  الوطن  فی  اسلامیہ 

 

ال الحرکات  ا 

ت

موسوعہ داحمد،  ی، 

صلل

المو

ا 

ت

ک

 

ا الثان

ت

طٹ عہ
ل
 389، ص نمبر 2005بیروت، لبنان، ا

ا   .79

ت

ک

 

ا الثان

ت

طٹ عہ
ل
ا، بیروت۔لبنان، ا

ت

اسلامک

 

ا، الدارال

ت

اسلامک

 

ا ال

ت

کہ و فقہ الدول ی
لفق
منتظری، حسین علی، دراسات فی ولایۃ ا

 1، ج نمبر595- 594ء، ص نمبر1988

 620-619ص نمبر ایضاً، .80



 باب دوم

 تحریک طالبان ی اکستان کا بیانیہ
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 ی اب دوم  

 کا بیانیہ تحریک طالبان ی اکستان

 

زوج  دین کا تصور، 

 

 ،جہاد ،تکفی  اور خ

ت

 دین، خلافت و امام

ت

 علی الحاکم اقام

زسر    ک وہ تحریکات جو مسلم حکمرانوں، ریکاستوں اور     بھر  طالبان ی اکستان سمی دنیا    تحریک  عوام سے ئ 

گزشتہ ی اب می سیاس اسلام کا  ،اپنے اصل می سیاس اسلام می پوشیدہ ہے۔   پیکار ہیں ان کا بنیدی بیانیہ 

 سیاس اسلا  

ت

  ی
 
ارے سامنے ح

م
زہ اس لئے پیش کیا گیا ہے۔ ہ

 
 

ک رو  م اور ماقبل سیاس اسلام تفصیلی جائ

  سے  

ت

امام  دین، خلافت، 

ت

کا تصور، اقام زوجاور    تکفی    ،جہاد،  دین 

 

واضح    خ الحاکم کے تصورات  علی 

اور استدلال کو سمجھ نہیں سکیں گے۔    نہیں ہوں گے  موجودہ مسلم  ،ہم موجودہ تحریکات کے موق 

 اور  

ت

ک
ا چاہت ہیں ،  تحریکات می سے کچھ جمہوری

 

زوج،  پر امن راستے سے اسلام نظام قائم کری

 

] جہاد، خ

کہ یہ راستہ غی اسلام    [جبکہ  کچھ کا خیال ہےتکفی وغیہ سے متعلق ان کا نقطہ نظر واضح کیا جا چکا ہے

اس طرح قائم ہو سکتا ہے۔   اسلام نظام  نہ  آسکتا  انقلاب نہیں  کوئی  راستے سے  اس  اور  ان می    ہے 

 المسلمین  اورتحریک طالبان، داعش، بوکو حرام، مصر ک جما

ت

والھجرۃ  ع التکفیر  وغیہ    جماعۃ 

امل ہیں۔  

 

 ش

 دوسری    اس ی اب می ہم صرف تحریک طالبان  

ت

کو موضوع بح بنائی  تنظیموں      مسلح  اور کسی حد ی

 ۔ گے 

ز وہ تنظیم یکا تحریک جس کا دعوی ہو کہ وہ اسلام نظام قائم کرنے کے لئے سرگرم عمل ]
م
یکاد رہے کہ ہ

ی اکستان می  ہے   اسلام سے نہیں ہے جیسے  کا تعلق سیاس  الرحمان،  ،  ا فضل 

 

اسلام، مولای علماء   

ت

کعت
 مٹ
ج

 علماء ی اکستان،  

ت

کعت
 مٹ
ج

مسالک کے ساتھ ہیں اور اپنے بنیدی تحریک لبیک وغیہ۔ ان کا تعلق روایتی سنی  

رکھ ہو زار 

ت

زف ئ  رشتہ  روایتی تعبیر سے  ک  دین  انہوں نے  کو    ہے۔  اموق می  ان تنظیموں  اس لیے 

 [  تنظیموں سے نہ ملایکا جائے   معروف مسلح  
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 غلط فہمیاں اور غلط اندازےتحریک طالبان ی اکستان  سے متعلق  

ڈوجہ می مصروف    چند    سالوں سے    کچھ  می گذشتہ  ی اکستان     کے خلاف مسلح ج 

ت

ریکاس تنظیمیں  

ارے ہاں بہت زیکادہ
م
ا   کنفیوژن   ہیں۔ ان تنظیموں کے ی ارے می ہ

ت

۔ میڈیکا سے لے کر دانشور  تھا ی ایکا جای

ز بح رہی   ی ات زئک  کافی عرصہ یہ 

ت

امل    کہ  حلقوں ی

 

ان تنظیموں ک اصل حقیقت کیا ہے؟ ان می ش

کا بنیدی بیانیہ کیا   ان  ؟  ؟ ان تنظیموں کا اصل مقصد کیا ہے  ڈبہ محرکہ کیا ہے 

 

کا ج  ہونے والے لوگوں 

ا  

ت

ز کوئی اپنے فہم کے مطابق رائے کا اظہار کری
م
اس لیے    تھیں ۔ اور یہ آراء آپس می متضاد ہوتی  رہا  ہے؟ ہ

ا  

ت

ی ایکا جای  بھی اس حوالے سے کافی متضاد ی الیسیوں کا حامل رہی ہے تھاقوم می کنفیوژن 

ت

۔  ۔ خود ریکاس

اخ  تھی یکا معاملہ کچھ اور تھا[ن  ژ ]معلوم نہیں کنفیو

 

اخ در ش

 

۔ کوئی ایک امیر  تھیں  پھر یہ تنظیمیں بھی ش

۔ چھوٹے چھوٹے معاملات می ی اہم دگر مختلف،اس لیے بھی ان  اور ایک نظم کے ماتحت نہیں تھیں۔  

 ۔ نہیں بن سکی کے ی ارے می کوئی متفقہ رائے  

بو منصور عاصم محسود بھی  اپنی کتاب می بہت تفصیل سے امفت  محترم    کے اہم رہنما    خود تحریک طالبان  

ان تنظیموں کے ہاں یہی   ایک  بیان کرتے ہیں کہ خود  اکام ک 

 

ی ی اکستان می  اور  ی ائی جاتی تھی   

ت

ک
شکای

 اس موضوع پر تفصیل سے    119سے    91  کتاب کے صفحہ نمبر  بنیدی وجہ یہ بھی ہے۔ مفت صاح   

ت

ی

زیکادہ کنفیوژ  بہت  بھی  صاح   خود مفت  اور  آتے    لکھا  نظر  شکار  کا  ہیں کبھی  ہیں۔    ن  کچھ کہتے  کبھی 

زوج ہے؟ کچھ۔

 

 دفاعی ہے؟ اقدام ہے؟ خ

 

 
اگر دفاعی ہے تو وہ کیوں اور کیسے؟  ی اکستان کے خلاف ج

زوج کے فقہ شائط

 

خ اور  تو کیوں  زوج ہے 

 

اگر خ پر؟  اور کس بنید  تو کس طرح  اقدام ہے  کا کیا  اگر   

پہلے    ان کے کنفیوژن اور تضاد کا ذکر آگے کریں گے۔ ہیں ۔    فکری الجھنیںہوگا؟  یہ س  تضادات اور  

 تھی۔  کہ    ہم یہ دیکھتے ہیں

ت

 دیگر لوگوں می یہ کنفیوژن کس حد ی

ارے ہاں ان تنظیموں کے حوالہ سے مندرجہ ذیل تصورات ی ائے جاتے  
م
 ہیں   ہ

ان-1

ت
 

می امیکہ کا حملہ اور پھر لال مسجد آپریشن کے نتیجے می یہ تنظیمیں وجود می آئی ہیں چونکہ   افغان

 ی اکستان کے خلاف مسلح کاروائیاں شوع ہوئی۔  

ت

ی اکستان امیکہ کا اتحادی ہے، اس لیے ریکاس

ارے میڈیکا می اس پر زیکادہ ی ات ک جا 
م
تی تھی۔ تفصیل  ابتدائی دنوں می یہ بیانیہ بہت عام تھا اور ہ
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کے لیے دیکھیں

 [1] 

یہ دراصل س آئی اے، را اور موساد کے گٹھ جوڑ کا نتیجہ ہے۔ ی اکستان کے دشمن ممالک نے ی اکستان  -2

بنایکا ہے۔   آئی اے نے  داعش کو بھی س  اس طرح عراق می  کو بنایکا ہے،  ان تنظیموں  کے خلاف 

)تفصیل
[2[ ]3[ ]4 ] 

 ک بقاء اس می ہے کہ ایسی دہشت گرد تنظیمیں وجود می آتی  -3

ت

ک
عالم ساماج اور نظام سرمایہ داری

ڈوجہ نہ ش وع ہوجائے۔  اکہ اس نظام کے خلاف کوئی سنجیدہ ج 

ت

 تفصیلرہیں ی

[5 ] 

، بیروزگاری اور عدم مساوات ک وجہ سے یہ انتہا پسند تنظیمیں وجود می آتی ہیں۔ تفصیل کے  -4

ت

 
غری

 لیے دیکھیں
[6[ ]7 ] 

ڈا ک سیاس حاکمیت کا قیام ہے-5

 

۔ان تنظیموں کا مقصد جمہوری اور غی اسلام نظام کا خاتمہ اور ج

 [8[]9]

 

می بہت    ”دہشت گردوں کے حمایتیوں کے سات دلائل  ”محترم یکاسر پیرزادہ صاح  نے اپنے کالم 

ارے ہاں لوگ پیش کرتے تھے۔  ان دلائل کو پیش کیا ہے  خوبصورتی کے ساتھ  
م
ہ مثلا س  سے  جو 

ا تھا کہ طالبان کا کوئی وجود ہی نہیں

ت

کیوں ایسی کاروائیاں کرے گی وہ ۔ ی اکستان می طالبان  پہلے یہ کہا جای

انتو 

ت
 

ام سے ذمہ داری قبول ک جاتی ہے   افغان

 

می امیکہ سے نبرد آزما ہے۔ یہ جو  تحریک طالبان کے ی

ٹ ہے۔ پھر کہا جانے لگا کہ اس ی ات کا کیا ثبوت ہے کہ جو ذمہ داری قبول کرنے کا بیان ہے وہ  ، یہ جھو

اکہ طالبان  

ت

ی ہو  ا 

ت

جای دیکا  اسلام دشمن قوتوں ک طرف سے  ات 

 

بیای یہ  کا ہے، یہ بھی ہو سکتا ہے  طالبان 

ام ہو۔  

 

  طالبان نے  بدی
 
 کردیکا تو کہا جانے لگا کہ جن  پھر ح

ت

 
ای

 

ئیوں ک  کاروا اس موق کو بھی غلط ی

یہ ساری دہشت گردی ڈرون حملوں کے  ۔  ک  ہ انہوں نے نہیں  و  ک  ذمہ داری طالبان نے قبول نہیں  

انرد عمل می ہو رہا ہے کیوں کہ  

ت
 

ا  می    افغان

ت

ڈرون حملوں کے لئے ی اکستان ک سرزمی کا استعمال ہوی

ی اکستان می   اس لئے طالبان  رہی ہے۔  ہے،  کر  کہ  کاروائیاں  لگا  کوئی مسلمان  اس کے بعد کہا جانے 

رزد نہیں ہو سکتا۔  
گ

ت

ی

 

ش
ہم

رز   د
گ

ت

ی

 

ش
ہم

ا انصافی اس د

 

 اور ی

ت

 
دی ک وجہ اس کے بعد یہ دلیل دی جانے لگا کہ غری

رزدی  
گ

ت

ی

 

ش
ہم

زی عالم گیم کا حصہ ہے۔ہے۔  ساتویں دلیل یہ تھی کہ د

 

ایک بہت ئ 

[10 ]

   

زوی سچائی موجود ہے۔  

 

 
کہ کا    ایک اہم  کا    مسلح تنظیموں  ان تمام نظریکات و آراء می خ ی

 

الہ  

ت

مقصد تو حکوم
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اور پسے    ہے  قیام     
ک
مگر اس کے لیے وہ دور صحابہ اور خلافت راشدہ ک مثالیں دے کر بیروزگار، غری

 حاصل کر

ت

ک
   ہیںنے ک کوشش کرتے  ہوئے طبقوں ک بھی حمای

 
۔ اس طرح یہ بھی ممکن ہے کہ ح

ان ک ایجنسیاں ایسی تحریکوں ک پشت پناہی   اور  کسی ملک می ایسی کوئی تحریک اٹھے تو مخالف ممالک 

کریں۔ اور یہ دنیا کے تمام ممالک کرتے ہیں۔ استعمال ہونے والوں کے ی اس اس ک بھی دلیل موجود  

 سے  ہوتی ہے

 

ک
ارے علماء کرام ایک حدی

م
  امیکہ نے مدد ک تو ہ

 
۔ روس کو شکست دینے کے لیے ح

ز سے بھی لے سکتا ہے۔ لیکن
 
فاخ اور  اس دین ک مدد کسی فاسق  ‘‘االله  یکاد  استدلال کیا کرتے تھے کہ   

زار نہیں کیا ہے کہ ان کو کسی دوسرے ملک سے امداد ملتی ہے۔ البتہ 

ت

رہے کہ کسی تنظیم نے بھی اس کا اف

 تھے

 

ات دیک

 

ات کو دو      ۔  احسان االله احسان نے اپنی گرفتاری کے بعد اس قسم کے کچھ بیای

 

ان کے بیای

وہ   ا ہے ایک یہ کہ چونکہ 

ت

اس ک  طرح سے دیکھا جای دیکا اس لیے  وہ قید می  دیکا  اور جو بیان  گرفتار تھے 

ارے ہاں ایک  قید می بیان دیکا ہے مگر ان ک ی اتوں می سچائی ہے۔  اہمیت نہیں۔ دوسرا یہ کہ اگرچہ  
م
ہ

اور   زی شدومد سے بیان ک جاتی تھی کہ ان مسلح تنظیموں کا تعلق دشمن ملک ک ایجنسی سے ہے 

 

ی ات ئ 

انچونکہ  

ت
 

ڈیکا سے ملی ہوئی ہیں اس لیے یہ س  کچھ ہو رہا اشف غنی حکوک کرزئی اور    افغان

  

متیں بھی ای

 اگر اس قسم ک کٹھ پتلی حکومتوں کا خاتمہ ہو جائے تو حالات تبیل ہو جائی گے۔  ہے۔ 

یوسف  علامہ    تحریک طالبان ی اکستان کے موق کو ان کے اپنے الفاظ می پیش کرنے سے پہلے یہاں   

زضاوی محوم ک کتاب سے ایک اقتباس پیش کر 

ت

یں گے جس سے یہ واضح ہوگا کہ دنیا بھر می چلنے  ف

اور ہدف کیا   کا مقصد  ان تحریکات  زضاوی صاح   ہے  والی 

ت

ف  الصحوۃ  ''اپنی کتاب[2022۔  1926]۔  

الرشد الی  المراہقۃ  من   Islamic Awakening From ،الاسلامیہ 

Adolescence To Adulthood  می لکھتے ہیں۔] ، 

ڈا کے احکامات و شیعت کے بجائے وضعی قوانین  ۔  1

 

ز ہیں کیونکہ یہ حکومتیں ج

 

تمام معاصر حکومتیں کاف

زض ہے۔ 

 

افذ کررہی ہیں۔ اس لیے ان پر کفر وارتداد کا حکم جاری ہوگا۔ اور ان سے قتال ف

 

 ی

ز ہیں کہ انہوں نے االله کے دشمن کفار کے ساتھ دوستی ک ہوئی ہیں۔ 2

 

 ۔ یہ حکومتیں اس لیے بھی کاف

اور اصحاب  3 امام ابن تیمیہ کے فتوی  سے بھی یہ لوگ استدلال کرتے ہیں، اس طرح حضرت ابوبکر  ۔ 
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 زکو ۃ سے جہاد کا عمل بھی ان ک استدلال ک ایک بنید ہے۔

 

ن
ک
عی

 

ت

  کے ما

ائید کے بغیر قائم ہیں اس لیے بھی اس ک کوئی 4

ت

۔ اس طرح ان کے خیال می اکثر حکومتیں عوام ک ی

 اہمیت نہیں۔ 

ا  5

 

زائم کا موجود ہوی
 
ا سمی دیگر خ

 

۔ مسلم معاشوں می فحاشی وعریکان، شاب نوشی اور جوا ی ازی اور زی

ا بھی ایک س   ہے جس ک وجہ سے ان حکومتوں کا  

 

اور حکومتوں کا ان کے خلاف کوئی کاروائی نہ کری

ا ضروری ہے۔ 

 

 گرای

ز ہے۔ 6

 

ز ک تکفی نہ کرے وہ بھی کاف

 

ز ہے کیونکہ جو کاف

 

زدیک پورا معاشہ کاف

 
 

 ۔ کچھ تنظیموں کے ئ

زیہ نہیں  7

 

 
خ یہ لوگ  کا خون بھی حلال ہے، کیونکہ  والی غی مسلم اقلیتوں  ۔ مسلم ممالک می رہنے 

ائید کرتے ہیں۔ 

ت

ز حکمرانوں ک یہ لوگ ی

 

 دیتے اور ان متد کاف

  ۔ مسلم ممالک می آنے والے  8

ت

غیمسلموں کا خون بھی حلال ہے کیونکہ یہ کسی دینی یکا شعی حکوم

ان   اس لیے  زسرپیکار ہیں۔  ئ  ان کے ممالک مسلمانوں سے  اور  آرہے  اجازت لے کر نہیں  سے 

ز ہے۔

 
 

ا جائ

 

  غیمسلم ممالک کے ی اشندوں کا خون بہای

ز ممالک ہیں اور مسلمانوں کے ساتھ محاربہ  9

 

۔ غی مسلم ممالک کے ی ارے می ان کا خیال ہے کہ وہ کاف

زض  

 

ا ہم پر ف

 

 کری

 

 
 ان سے ج

ت

زیہ ک ادائیگی ی

 

 
می مصروف ہیں۔ ان س  کے مسلمان ہونے یکا خ

۔ ”ہے

 [11]

   

موسوعۃ الحرکات الاسلامیہ فی الوطن العربی و ایران    “الموصلی صاح  نے بھی ڈاکٹر احمد 

ترکیا ان    ”و  کو  والی تحریکات کے بنیدی بیانیہ  ڈوجہ کرنے  دنیا بھر می مسلح ج  اور  می سیاس اسلام 

ہے۔  کیا  بیان  می  خیال  الفاظ  کے  سیا  ان  بنیدی می  چار  ان  فکر  سیاس  کے  حامیوں  کے  اسلام  س 

 اصولوں می مضمر ہے۔ 

ا چاہیے۔ اس کا تعلق کسی خاص مان   ۔1

 

 : اسلام ہی وہ نظام ہے جس کو قائم کیا جای

ت

ک
اسلام ک عالمگیری

 ساتھ نہیں ہے۔ اور مکان کے  

، نظریکات، نظام اور معاشے   ۔ 2  
م
جاہلیت عالم : یعن اسلام اور اسلام نظام کے علاوہ ی اق س  مذاہ
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 جاہلیت ہیں۔ یعن قبل از اسلام والا دور۔

ا ہے۔ ۔ 3

ت

 جہاد : اسلام اپنے مقاص کے حصول کے لیے جہاد کو بطور وسیلہ استعمال کری

سلامتی : امن اور سلامتی کا حصول صرف اسلام سے ہی ممکن ہے۔ ۔ 4

 [12 ]

 

کیا دیوبندی الاصل تنظیموں کا ایجنڈا عالم نظام خلافت کا قیام ہے یکا یہ صرف مقام سطح پر  

ا چاہت ہیں؟

 

 یہ نظام قائم کری

کا خیال ہے کہ   دانش  اہل  زق عالم نظام  کچھ 

 

ف ایک بنیدی  دیگر عالم جہادی تحریکات می  اور  پی  ٹی ٹی 

جبکہ القاعدہ،  اول الذکر تنظیموں کا مقصد مقام سطح پر اسلام نظام کا قیام ہے  خلافت کا قیام ہے۔ یعن  

مفت ابومنصور  داعش وغیہ عالم تنظیموں کا مقصد عالم اسلام انقلاب یکا عالم نظام خلافت کا قیام ہے۔  

ازالہ کرتے ہوئے  می    ،  1نمبر  انقلاب محسود ج    “محسود صاح  اپنی کتاب    عاصم کا  ی ار اس غلط فہمی  ی ار 

اننظر آتے ہیں ۔ موصوف کا خیال ہے کہ  

ت
 

یکا ی اکستان می اسلام نظام لانے کے بعد اگلا محلہ   افغان

دیوبندی الاصل    ب اگر ہم یہ ی ات ایک اصول کے طور پر مان لیں کہ  ا  عالم نظام خلافت کا قیام ہے۔ 

اور زوں می جو   تنظیمیں اپنی اصل می مقام ہیں  اور ان کا عالم ایجنڈا نہیں ہے تو پھر ہمیں ان ک تحرئک

ا ہے اس ک 

ت

 توجیہ دو طرح سے پیش ک جا سکتی ہے۔ عالم ایجنڈا نظر آی

ز قبول کیا ہے۔کہ  ایک یہ      

 

ائ کا  ان عالم تحریکات  یکا دیوبندی الاصل تنظیموں نے  یعن سیاس    ان مقام 

ایک خصوصیت   ک  انہوں بے بھی قبول کیا اسلام  وہ  جاتی ہے  جو عالم تنظیموں ک خصوصیت سمجھی 

 ک کتابوں می  دوسری توجیہ یہ ہو سکتی ہے کہ    ہے۔ 

ت

اری فقہ ک کتابوں اور علم سیاس
م
خلافت  چونکہ ہ

اور خلیف کو  اور خلافت کو ایک  عالم نظام کے طور پر  ان کا تعلق دور سلطنت سے ہے    پر جو بحثیں ہیں 

ار طور  پر ایک سلطنت کے حکمران کے 
م
ے ہاں ک ان مسلح تنظیموں کا موق  پیش کیا گیا ہے اس لیے ہ

ن تو انہوں نے    اس قدیم فقہ و کلام ک روشنی می عالم بنا ہے۔ 
ک
می

ظ

ط

 

ٹ

ت

ی

ارے ملک ک سیاس مذہبی 
م
رہی ہ

اپنا لیا ہے اس لیے ان کے ہاں عالم سطح پر اسلام   کو  و نظریکات  افکار  اور اس سے متعلقہ   

ت

ریکاس قوم 

 نظام کے قیام یکا عالم نظام خلافت کے تصورات نہیں ی ائے جاتے۔ 
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 اس حوالے سے  جہاد سے متعلق لکھتے ہیں۔ انقلاب محسود کا مصنف  عالم نظام خلافت اور 

پوری دنیا می  ک مدد ہم اپنی ذمہ داری سمجھتے ہیں  ہاں پوری دنیا کے مظلوم مسلمانوں    ’’

کا   جہاد  ارے 
م
ہ اور  ہے  داری  ذمہ  اری 

م
ہ قیام  کا  کو  خلافت  اس  مگر  ہے  ہدف  اصل 

۔ ‘‘منتخب کیا ہے لیے ہم نے امارت اسلام کا پلیٹ فارم  سرانجام دینے کے 

 [13 ]

 

 کرتے ہوئے 

ت

ڈ وضاح زیک

 

 رقمطراز ہیں۔ ایک اور جگہ پر م

ک قیادت می[ی اکستان می بھی نفاذ مجاہدین اس جھنڈے تلے ] امارت اسلام  یوں  ’’

 اور اصلاح معاشہ کے خواہاں ہیں۔  شیعت  

 

لی
ا اکہ عالم سطح پر خلافت علی منہاج 

ت

 و ہ  ی
ٹ

اری   قائم ہو جائے۔ یوں 
م
ا اللہ ک جہاد کے عظیم   یہ ہ

ت

مہ
کل
‘‘عملی شکل ہے  مقصد اعلاء 

[14۔]

 

زائی ہے۔ ان کے بقول یہ س   
م
ک  افغان طالبان مفت محسود صاح  نے اپنی کتاب می ی ار ی ار یہ ی ات دہ

  تکمیل کو پہنچے گا۔  قیادت می ی ایہ

محمد   ا 

 

مولای اپنے کتابچہاس طرح   حسان صاح  نے 

  

اور    ”م ک شعی حیثیت  ی اکستان   

ت

نفاذ  ریکاس

علماء کو دو گروہوں  می ی اکستان می اسلام نظام کے قیام کے حوالے سے مذہبی    “شیعت کا طریق کار  

ڈوجہ کے ذریعے آئے گا  زدیک ی اکستان می اسلام نظام جمہوری ج 

 
 

می تقسیم کیا ہے۔ ایک گروہ کے ئ

زدیک اسلام نظام لانے کا وہی طریق کارگر ہے جو پیغمبر صلى الله عليه وسلم اور اصحاب کا    جبکہ دوسرے گروہ کے  

 
 

ئ

  اسللام خلافت قائم ہو جائے تو  
 
اس کو ی اق دنیا می غال  اور قائم  تھا یعن جہاد کے ذریعے اور پھر ح

ا کے مطابق  

 

  نے بھی یہی طریقاور فقہ می تمام فقہاء    کا بتایکا ہوا طریق ہے اسلام  یہی   کیا جائے گا۔ مولای

 صاح    ان کے مطابق   کار بیان کیا ہے۔  

  

ا م

 

 اس موق کے حام ہے۔ مولای

ت

ک
  ی اکستان علماء ک اکثری

ی اکستان ک اکثریتی علماء جس کے قائل ہے وہ ور   ہمیشہ سے مسلمانوں می جو طریق رائج رہا اکے مطابق  

 ہے۔ 

’’

زض ہے  وہ تعبیر  

 

امام پر ف  ،   ہے 
 
امام واح کہ وہ شیعت  یہ ہے کہ مسلمانوں پر نصب 

افذ کرے  کے قوانین  

 

زہ اختیار می بھی ی

 

اور دوسرے خطوں می  اسلام کے  کو اپنے دائ

“جہاد کرے غلبے کے لیے  

[ 15] ۔ 
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ا نے بتایکا ہے کہ  

 

ا جائے گاو ہ دارا    اس کے بعد مولای

ت

زار ی ائے گا اور  جہاں جہاں اسلام غال  ہوی

ت

لاسلام ف

  تو اس کا حکم کفر اور فسق کا ہوگا ، اس طرح اگر کوئی خطہ جہاں کا  حاکم  نفاذ شیعت کے لیے تیر نہیں ہوگا   

زاء  کفری قوانین کے  
 
زاء کے لیے  دار الاسلام  نہیں بن ی ائے گا  ک وجہ سے    اخ

 
تو وہاں اسلام احکام کے اخ

و جہاد[  سے   دعوت   [ ہاتھ  و  دارالاسلام  زی ان  اگر  گا۔  لیا جائے  نہ  کام  احکام جاری  اسلام  ہو مگر حاکم 

زوج  

 

پر اس ک شوط کے مطابق عمل کیا جائے گا۔ کرے تو مسئلہ خ

[16 ]

 

 سیاس غلبے ک نفسیات  اور دور مغلوبی 

ڈکرہ  

ت 

ی کا کچھ  اس  اور آگے بھی  اس پر ہم تبصرہ کر چکے ہیں  امام ک بح ہے  اور کلام می جو نصب  فقہ 

کہ   کر لیجئے  ی ات ذہن نشین  اتنی  اس  ہوگا۔ یہاں بس  کہ  مسلمان  یہ ہے  کا مقصد  اسلام می جہاد  کیا 

زوئے کار لانے کے لیے جہاد کریں ؟    یکا پھر اس کا تناظر یہ ہے    نصب امام کے حکم ک تعمیل یکا اس حکم کو ئ 

ز س ی ات    کے لیے امام یکا خلیف کا تقرر کریں؟ کہ جہاں مسلمانوں کا اقتدار ہو وہاں وہ اپنے نظم اجتماعی 
م
ظاہ

ڈا اس نصب امام  

 

  کے مسئلے سے   ہے نصب امام یکا تقرر خلیف ک بح کا تناظر یہ دوسری صورت ہے۔  ل

امام کے لیے جہاد   ا    مسلمانوں پر نصب 

 

 کری

ت

 
ای

 

ی زضیت 

 

سوائے تکلف کے کچھ نہیں ہے۔  رہی یہ    ک ف

    ی ات کہ نصب امام کے بعد دوسرے ملکوں کو فتح 

ت

 
ای

 

 ی

ت
ت

ا تو یہ اس وق

 

کر کے وہاں اسلام نظام قائم کری

تو   اگر علت قتال محاربہ ہو   نظام ہو۔ 

ت

  علت قتال  اقام
 
اس  ہو سکتا ہے ح ا ہی نہیں۔ 

ت

 ہوی

ت

 
ای

 

ی یہ 

 ہوگا ۔ طرح اگر علت قتال کو محض کفر و شک  

ت

 
ای

 

ا ی

 

ا جائے تو پھر کفر اور شک کا بطور عقیدہ ختم کری

 

   مای

پوری   اقدام ک  اور  دفاعی  رہنا ضروری ہے۔    بحپھر جہاد  اس ک تفصیلات بھی پیش نظر  حضور    اور 

اور اس دور ک فتوحات ک جو مختلف تعبیرات ہیں  صلى الله عليه وسلم کے بعد عہد خلفاء راشدین کے دور کے جہاد  

ی ات کر آئے ہیں۔ وہاں ایک نظر ڈال   بھی ضروی ہے۔  ان کو سامنے رکھنا ان س  نکات پر ہم پیچھے 

یہ بھی دیکھیں    لیجیے۔   ی اق  اس کے ساتھ  ڈ ہے جبکہ 

  

اج اسلام سے  کا  تصور جہاد سیاس  ان تنظیموں  کہ 

  مسلمان  
 
ارے روایتی فقہ ک بنید اس دور ک ہے ح

م
حاکم  تفصیلات یہ لوگ  روایتی فقہ سے لیتے ہیں ، ہ

  ک    اس سے ہے۔ یعن  فقہ  ذخیرے می بہت سے مسائل  کا تعلق  تھے  اس لیے  اس  
م
ایک حاکم مذہ
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م
 وغیہ۔  فقہ اور اس حاکم مذہ

ت

والوں نے تو ان ان آیکات سے    سیاس اسلام    کے قوانین جہاد و سیاس

 کیا ہے  

ت

 
ای

 

ی کو  اور مفسین نے سرے سے  اسلام ک سیاس حاکمیت کے غلبے  جن سے متقدمی فقہاء 

سے بھی لی ہیں، اس طرح جن کا دعوی    ںالبتہ کچھ فقہ اور سیاس چیزیں وہا اس پر بح نہیں ک ہے۔  

کہ   ،    جڑے ہوئے   فقہ سے  روایتی     وہ  ہے  اسلام سے    وہہیں  ی اق جملہ  بھی سیاس  کر   کچھ چیزیں لے 

اور تضادات کا  تفصیلات   روایتی فقہ سے لینے ک کوشش کرتے ہیں جس ک وجہ سے بہت سے مغالطے 

زون “ اس    دور مغلوبی می بھی    ، مسلمانسین مظہر صیقیمحمد یکا بقول پروفیسر  شکار ہو جاتے ہیں۔  

ت

ف

ارے    بن کر رہ گئی ہے۔  نفسیات  حکمران مسلمانوں ک  حاکمیت سے چمٹے ہوئے ہیں  جس ک وجہ سے  
م
ہ

اقص خیال می  

 

ڈ اضافہ اسلام ک سیاس تعبیر نے کیا ہے۔ اب    نفسیات  اس    ی زیک

 

حاکمیت حاصل    می م

  و مدون ہوا۔ یہاں بھی    نہیں ہے  

ت

اس  مگر پڑھتے اور پڑھاتے وہ فقہ ہیں جو دور غلب و حاکمیت می می

ائید ہو۔ پروفیسر محمد یکاسین    جن    فقہ سے وہ چیزیں زیکادہ لینے ک  کوشش کرتے ہیں  

ت

سے سیاس اسلام ک ی

ی ات   وہ  اور ہے مگر یہاں بھی  اس کا تناظر اگرچہ کچھ  مظہر صیقی نے اس موضوع پر جو بح ک ہے 

فکر اسلام کے حجای ات ص نمبر    ”ح  ک کتابتفصیل کے لیے عبید اللہ فہد اصلاحی صا   تی ہے۔  صادق آ

زمائی۔   75

 

 ملاحظہ ف

زضاوی

ت

ا تھا    حوالوں  ان  کے  اور احمد الموصلی جیسے محققین اور تحریک طالبان    یہاں ف

 

کا مقصد محض یہ بتای

اس حوالے سے کس  کہ   ہاں  ارے 
م
ہ اور  و فلسفہ کیا ہے  کا بنیدی مقصد، فکر  ح  طران مسلح تحریکات 

آراء پیش ک ان تنظیموں سے متعلق    لوگوں نے مختلف  وجہ سے  ک  زیکادہ غلط فہمیاں  ہیں جس  بہت 

وجہ    ان غلط فہمیوں    اگرچہ      ۔پھیلیں     ک ایک بنیدی 

ت

افکار ی ان کے  اور  ی اہمی اختلاف  کا  ان تنظیموں 

تھا۔   ا بھی 

 

ہوی نہ  جو  رسائی  تھا  وہ بھی  زا طبقہ 

 

ئ  ایک بہت  ہاں  ارے 
م
ہ ،  پھر 

ت

اسلام حکوم  ،

ت

ک
جمہوری

وجود   کے   

ت

حکوم اسلام  غی  می  وغیہ  ی اکستان  خاتمہ  کے  نظام  اسلام  غی  اس  ان  ،  می  نکات 

کا خیال تھا کہ ہمتحریکات سے متفق تھا۔   وہ لوگ تھے جن  تو  امن    اس طبقہ می کچھ  طریقے سے  پر 

 ہیں جبکہ  

ت

 قائم کر سکت

ت

کا خیال تھا کہ    کچھ  اسلام حکوم و قتال ہی کے  وہ لوگ تھے جن  کام جہاد  یہ 

ز  گوں  اور ان جیسے دیگر لو  اوریکا مقبول جان صاح    ذریعے ممکن ہے۔ 

 

ر
م
ل

زوں   کے اس دور کے کا اور تحرئک
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 کے ساتھ موجود ہے۔  

ت

 اور صراح

ت

 می یہ نقطہ نظر پوری وضاح

 کا نقطہ نظر تحریک طالبان ی اکستان 

اب ہم تحریک طالبان ی اکستان کا نقطہ نظر اور بیانیہ خود انہی کے الفاظ می پیش  کریں گے۔ یکاد رہے کہ  

زئی اختلافات بھی ہوئے ، کئی  

 

 
تحریک طالبان ی اکستان بھی کافی گروپوں می منقسم رہی ہے، ان می خ

یکا تحریک  کتاب  اس    گروپ ختم بھی ہو گئے۔   اور نہ ہی کسی تنظیم  اریخ نویسی نہیں ہے 

ت

ی کا مقصد چونکہ 

ا  

ت

ا مقصد ہے۔ اس لیے اس سے صرف نظر کیا جای

 

زبح لای کے اندرون و بیرون طاقتں سے تعلقات زئک

پر   ان  الزام  کا  اور کن کن ملکوں ک ایجنسیوں کے کردار  ہے کہ یہ ساری تنظیمیں کب وجود می آئی 

زین  اور ان ک حقیقت کیا ہے۔ یہاں صرف یہ دکھلوگ لگاتے ہیں  

ت

ا مقصود ہے کہ ان س  کا بنیدی ئ

 

ی

رہے گی۔   پر گفتگو مکوز  ایک نکتہ  اس  اس لیے  تو ضمنی ہیں۔  اور مسائل  اہداف  ی اق  ؟  کیا ہے  ہدف 

ک   ان  والے گروہ کثیر تعداد می ہے۔ کچھ لوگوں نے  رزدی کرنے 
گ

ت

ی

 

ش
ہم

د زائد    30ی اکستان می  سے 

گروہوں کا ذکر کیا ہے۔ مگر ان س  کا بنیدی بیانیہ ایک ہے۔ ذیل بیانیوں می اختلاف بھی ہے اور کچھ  

اور   ی اکستان حکمرانوں  کا قیام،  ڈا ک سیاس حاکمیت 

 

ج زور بھی۔ مگر  زیکادہ  پر  کا کسی خاص بیانیے  تنظیموں 

ڈائی

 

 ک تکفی اور جہاد و قتال کے ذریعے اس غی ج

ت

 ں کا بنیدی بیانیہ   ریکاس
ک

 
ت

نظام کا خاتمہ ان تمام تن

یکا کم از کم دستیاب نہیں۔ البتہ کچھ  ہے۔   ز ایک تنظیم کا الگ ا لگ لٹریچر بھی موجود نہیں 
م
ان می سے ہ

امے اور اہداف کا ذکر ملتا ہے۔  

 

  سائٹس ہیں جہاں تمام جہادی تحریکات کے نظریکات، کاری
ک
جہادی وی

ماہنامہ  طرح  ’’    افغان‘‘نوائے  ،اس 

 

ن
ک
جطی

‘‘ اور  نو   جہاد’’  طالبان،  تحریک  ہند  ا مجلہ  غزوہ  ام ئے 

 

  ی

اموں  

 

رسالوں می بھی ان کے افکار موجود ہیں۔ یہ رسالے تمام جہادی گروہوں کے نظریکات اور کاری

ک   ی   
کت للی

ا ی   ک
کجت
ت

ابو اور نظریکات  زی ک کتابیں 
م
و اہ

ظ

لط
ا ایمن  اسامہ کے نظریکات،  اس طرح  پر محیط ہیں۔ 

زیں کافی وسائل ہیں جن سے ان ا عاصم عمر ک تحرئک

 

زیں نیز مولای اور تقرئک ز یں  تمام گروہوں کے    تحرئک

  داعش   ،  پیغام ی اکستان کے جواب می لکھا گیا لٹریچر جس می ٹی ٹی پی    بنیدی نظریکات سامنے آتے ہیں۔  

ز  صغیر    آیکا  اور القاعدہ ئ   س  سے مفصل جواب ٹی ٹی پی کا سامنے 

ت

کا لٹریچر  بھی بہت اہم ہے۔ ابھی ی

ات اور کتابوں سے استفاہے۔ 

 

   دہ کیا جائے گا۔یہاں انہی رسالوں، بیای
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زاسان طالبان،  

 

خ ی اکستان، مقام طالبان،  ی اکستان طالبان جہادی گروپ می تحریک طالبان  معروف 

اور  لشکر اسلام، حقان گروپ، حافظ گل بہادر گروپ، مولوی فقیر گروپ، تحریک طالبان سوات، 

ا ہے جن سے یہ تمام گروپس فکری بہت سارے گروپس موجود  

ت

ہیں۔ یہاں چند حوالوں پر ا کتفا کیا جای

اہ اسماعیل، ریشمی رومال ک تحریک اور دیگر جہادی  

 

زیلوی، ش رہنمائی لیتے ہیں۔ یہ سارے گروہ سید احمد ئ 

اور   القاعدہ  اس طرح  اپنا شجرہ نسب ملاتے ہیں۔  اور افغان طالبان  گروہوں سے  اپنا نظریکاتی  سے بھی 

۔ مفت    ب محسود’’ سے کرتے ہیں عسکری رشتہ جوڑتے ہیں۔ ابتدا مفت نور ولی محسودی ک کتاب ‘‘انقلا

ک   دل مجاہدین  دلیر  اور  ان بہادر جانباز  اور  اسلام شہدائے کرام  سااب فدائین 

ت

ی

 

ن
ا کا  نورولی نے کتاب 

ام نہاد مسلم ممالک    2017سے    2001طرف کیا ہے جنہوں نے ان کے خیال می  

 

 امیکہ، نیٹو اور ی

ت

ی

زاروں  

 

م
اور دشمن کے ہ ۔ ان کے  فوجیوں کو واصل جہنم کیا  جیسے ی اکستان کے افواج کا ڈٹ کر مقابلہ کیا 

 صہ کرکے مال غنیمت حاصل کیا
قٹ
مال پر 

 [17 ] 

اور دیگر تنظیموں کا تفصیل سے ذکر ہے۔ ان کے آپس کے اختلافات اور    ناس کتاب می تحریک طالبا

کا موق بھی موجود ہے۔   ان  ک کہان بھی موجود ہے۔  چھوٹے چھوٹے گروپس می تقسیم ہونے 

 بینظیر بھٹو شہید پر قاتلانہ حملوں اور دیگر کاروائیوں ک تفصیل بھی موجود ہے۔ 

 و مقاص  ضکے اغرا ی اکستان  تحریک طالبان  

ک   کا بیانیہ نکات  ان  اور  و مقاص  اغراض  ی اکستان کے جہاد کے  زی ان تحریک طالبان  ک  مفت صاح  

 ہیں

ت

ڈم

 

 :صورت می پیش ج

 ک ہے۔  -1

ت

ارا جہاد دفاعی ہے کہ کیونکہ ی اکستان فوج نے ہم پر جارچک
م
 ہ

افواج کے خلاف مجاہدین تیر   -2 اور اتحادی  ان می قابض امیکی 

ت
 

بی االله محسود کا مقصد افعان

اکستان کے فتوی   
زین کے خلاف ی اکستان فوج نے اقدام کیا، آپ نے علماء ی 

 
  مہاخ

 
ا تھا۔ ح

 

کری

ان کے مطابق 

ت
 

ا بھی شوع کیا۔  افغان

 

 می اتحادیوں کے ساتھ ساتھ ی اکستان فوج سے لڑی

 نہیں ہوسکا۔  -3

ت

 حصول ی اکستان کا مقصد نفاذ شیعت تھا جو آج ی

 کے نفاذ اور خلافت کے قیام می ہے۔  -4

ت
 

زآن و س

ت

 مسلمانوں کا دوی ارہ عروج ف
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ان  -5

ت
 

 پر امیکہ کا حملہ اور ی اکستان کا اتحادی بننا اس ی ات کا کھلا اعلان تھا    افغان

ت

ک اسلام حکوم

زنیل نفاذ شیعت نہیں چاہتے، بلکہ نفاذ شیعت ک راہ  
 
کہ ی اکستان کے حکمران، سیاستدان اور خ

 می مضبوط رکاوٹ ہیں۔

امیکہ کے حوالہ   -6 کو  ا شوع کردیکا، مجاہدین 

 

کااتحادی بن گیا، علماء کو شہید کری ی اکستان امیکہ 

ا شوع کردیکا۔ 

 

 کری

 تمام قبائلی لوگ ا س جہا دمی شیک ہوئے۔  -7

 علماء حق ی اکستان می نفاذ شیعت ک تحریک کے ساتھ وابستہ تھے۔  -8

 منین اور شیخ اسامہ ک قیادت می سرگرم ہوچکا تھا۔ ان حضرات  عالم جہاد کا میدان   -9

 

و
م
ل

امیرا

ختم   خودبخود  طاغوت  چھوٹے  تو  جائے  کیا  ختم  کو  امیکہ  اعظم  طاغوت  کہ  تھی  دعوت  ک 

 ہوجائی گے۔ 

اور شیخ الہند ک   -10 احمد شہید  اہ اسماعیل شہید، سید 

 

ش االله،  ولی  اہ 

 

ش ان حضرات ک دعوت حضرت 

تو   ہوجائے  شکست  کو  زوں 

 

انگرئک اور   

 

م
مہ جاٹ  اگر  کہ  تھی  مطابق  عین  کے  دعوت 

 اور خلافت قائم رہ سکتی ہے۔

ت

ک
ی ز

 

 مسلمانوں ک قوت، مک

امیکہ اور اتحادیوں نے قبائل می آپریشن شوع کیا تو مجاہدین ک جہادی سرگرمیاں منقسم   -11

ی اق دنیا   ہوئی، بعضوں نے ی اکستان کو اپناہدف بنایکا کہ پہلے یہاں شیعت کا نفاذ کیا جائے پھر 

 می۔ انہوں نے شیعت یکا شہادت کا نعرہ بلند کیا۔ 

کرکے   -12 نظر  صرف  کو  ی اکستان  نے  ان بعضوں 

ت
 

نے    افغان ہم  کیا۔  متعین  ہدف  اپنا  ہی  کو 

ان

ت
 

می    افغان   قبائل 
 
کو شکست ہوجائے۔ مگر ح امیکہ  اعظم  اکہ طاغوت 

ت

ی بنایکا  ہدف  کو 

 آپریشن شوع ہوا تو ہم نے ی اکستان کے خلاف اپنا دفاعی جہا دجاری رکھ۔ 

محاذ کھل گئے،   -13 ارے سامنے تین 
م
انہ

ت
 

و  ،  ی اکستان    اور    ، قبائل افغان اغراض   ں کے 

 

ک

ت

ت ان 

 مقاص مختلف ہیں۔ 

ا اور   -14

 

ارے اغراض و مقاص می سے ایک ی اکستان می دفاعی جہاد لڑی
م
ی اکستان اور عموم طور پر ہ
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اس   مجاہدین  یوں  ا…… 

 

کری قائم  خلافت  نظام  می  قیادت  ک  اسلام  امارت  می  دنیا  پوری 

اکہ عا لم سطح  

ت

جھنڈے تلے ی اکستان می بھی شیعت کا نفاذ اور اصلاح معاشہ کے خواہاں ہیں ی

ا االله  

ت

مہ
کل
ارے جہاد کے عظیم مقصد اعلاء 

م
 و ۃ قائم ہوجائے۔ پھر یوں ہ

ٹ

 

لی
پر خلافت علی منہاج ا

۔ شکل ہے ک عملی

[18]

 

زجمان مجلہ طالبان شمارہ نمبرتحریک طالبان ی اکستان کے اغراض و مقاص 

ت

 ،1، تحریک کے ئ

 ک رو  2023، دسمبر  22سے شمارہ نمبر   2016نومبر 

ت

 شنی میی

ں می مصروف ک بنید پر ی اکستان می مسلح کاروائیو  موق اور نصب العین  اپنے جس  تحریک طالبان  

 ک تکفی، عمل ہے اس می  

ت

ز غی اسلام نظام ک تکفی، اس بنید پر ریکاس
م
آئین ی اکستان کا غی اسلام      ہ

ا،  

 

غی اسلام  نظام کا خاتمہ اور اسلام نظام یکا  خلافت کا قیام بنیدی اہمیت کا حامل ہے۔ اس  اور کفریہ ہوی

ڈوجہ کے ذریعے ممکن نہیں بلکہ اس کے لیے پرامن    اور   نصب العین کا حصول کسی جمہوری  ، ان کے  ج 

اس لیے اپنی کاروائیوں      طریق ہے۔  اسلام قتال و جہاد ہی واحد اور اسلام کا عطا کردہ    ،  خیال کے مطابق

اس پر اس قدر ذیکادہ حوالے ہیں کہ ان س  کو یہاں  ۔  عملیات کہتے ہیںکو کفار اور متدین کے خلاف  

اور اقتباسات دینا میرے لیے ممکن نہیں یہاں  صرف   ا 

 

اس کے    ۔حوالے دیے جا رہے ہیں نقل کری

دیکا    کا انتخاب کیا گیا ہے۔ دیگر جہادی رسالوں سے صرف تحریک طالبان کا موق  لیے مجلہ  طالبان  

ز مضمون      ان کے تمام رسائل  کے    جائے گا۔ 
م
زی  تقریبا ہ

 

خیال یہی موضوعات ہیں۔ آپ کوئی    کا مک

کا   ان  ان مضامی ک  بھی مضمون پڑھیں  ا ہے۔ یہاں صرف 

ت

اس می موجود ہوی بنیدی نصب العین 

ز  ان موضوعات پر ی ات ک گئی ہے۔ تفصیل دی جائے گی جن می  ئ 

ت

 اہ راس

 مجلہ تحریک طالبان کے مقاص 

 پہنچاسرزمی ی اکستان پر جاری جہاد  : 1

ت

ا المسلمین ی

ت

ا ہے۔ اور مجاہدین ک خبریں عام

ت

 ی

زنیلوں   :2
 
ا ہے۔ ک حقیقت  عوام ی اکستان کے متد حکمرانوں اور بکے ہوئے خ

ت

 پر واضح کری
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ا ہے جن :  3

ت

ا ہے۔  ان حقائق کو سامنے لای

ت

 کو دجالی میڈیکا مسخ کر کے پیش کری

 پہنچا :  4

ت

 ی

ت

ام مجاہدین کے پیغامات  ک  قائدین  پیدا کرنے  اتحاد  ک صفوں می  ان  اور  ہے  ا 

ت

ی

ا ہے۔ 

ت

 کوشش کری

ا    جہاد اور اہل جہاد کا دفاع کر  : 5

ت

 کا جواب دیتا ہے۔ لگائے گئے  جھوٹے اور بے بنید الزامات  اور ان پر  ی

 مسلمہ کو انفاق فی سبیل اللہ ،جہاد فی سبیل اللہ  :  6

ت

ا ہے۔ام

ت

 اور ہجرت کے لیے تیر کری

اانصافی   : 7

 

ی و  اور ظلم  دنیا سے کفر وشک  اکہ 

ت

 و ۃ قائم ہو جائے۔ ی
ٹ

 

لی
ا اور خلافت علی منہاج    ختم 

 [2016تحریک طالبان، شمارہ نمبر ایک نومبر طالبان،  ]مجلہ 

  تحریک طالبان ی اکستان  اس شمارہ کے 

 

 درج ہے۔    منظوم   کا پیغام ی ایں الفاظ   اس صفحہ کے ی ائی جای

پیغام  کا  ی اکستان  طالبان   تحریک 

نظام  کا  اللہ  پر  زمی  ک   اللہ 

کا  مومنوں  یہ  نعرہ  شہادت  یکا  ہو   شیعت 

کا  مومنوں  یہ  نعرہ  خلافت  جگہ  ز 
م
ہ  ہو 

کام  کا  مومنوں  س   ا 

 

لڑی می  ڈا 

 

ج  راہ 

ک   نظام اللہ  کا  اللہ  پہ   زمی 

ا

 

لڑی ارا 
م
ہ ہے  حق  زآن 

ت

ف ارا 
م
ہ ہے   حق 

ا 

 

می می  ڈا 

 

ج راہ  کا  بقا  ہے  راز   اک 

پیغام  اک  ہے  دیتا  کو  س   شہید   خون  

نظام  کا  اللہ  پہ  زمی  ک   اللہ 

سے  جہاں  اس  ہے  ا 

ت

جای کے  چل  پہ  حق  راہ   جو 

سے   ملتی   ڈا 

 

ج وہ  ہے  ملتا   

ت  

 
چ کو  اس   ہے 

ام

 

وش صبح  یہ  کو  س   زآن 

ت

ف کا  رب  ہے   کہتا 

نظام  کا  اللہ  پہ  زمی  ک   اللہ 

لوگو  ہے  راستہ  کا  جہنم   

ت

ک
 جمہوری

سوچو  اپنا  انجام  حکمرانو  دین   بے 
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مشرکو  اے  سیکھو  سے  ز  وزئ  ز  اسلام زئک  ! 

نظام  کا  اللہ  پہ  زمی  ک   اللہ 

ل نمبر 
ص
ف

ت

ت

 عنوان  شمارہ ک 

تحریک   طالبان،  مجلہ 1

، شمارہ  ی اکستان   طالبان

   2016، نومبر 1نمبر 

 37کیا ی اکستان کا آئین اسلام ہے؟ ص :1

ک ہلاکت ک تفصیل۔ ص  جہادی عملیات می کفار و متدین :2

43 

 44جہادی عملیات ک تفصیل۔ ص :3

مارچ ، 2ایضا، شمارہ نمبر   2

2017 

 45، ابو جندل الباجوری، ص  اسلام اور جاہلیت کا فطری تضاد:1

 63موجودہ طاغوتی نظام، حنیف فاروق، ص :2

 82: تحریک طالبان ی اکستان ک جہادی عملیات ک تفصیل، ص 3

جون  ، 3ایضا، شمارہ نمبر   3

2017 

 5ص  شیخ عبد الرحمن ،   : ی اکستان کو کس نظام ک ضرورت ہے؟ 1

ارت سورہ احزاب کے سائے تلے۔ 2

 

 
شیخ خالد، ص  : مشابہت و ن

13 

ز  ، 4ایضا، شمارہ نمبر   4 اکتوئ 

2017 

اپید 1

 

ہیں۔ شیخ عبد  : شیعت کے ی انچ بنیدی مقاص جو ی اکستان می ی

 29الرحمن، ص 

ان ک پیدائش کا مقصد، 2

 

 35ص : ان

ا   44: عملیات، ص 3

ت

 50ی

  خصوصی شمارہ،   ایضا،  5

 2018نومبر 

زاسان، خاص طور پر افکار  خصوصی شمارہ سوانح  

 

ا فضل اللہ خ

 

مولای

 سے آگے  37ص  ۔ونظریکات ملاحظ کیجئے 

،  5شمارہ نمبر ایضا،  6

زوری 

 

 2018ف

، ص 1

ت

 3: اسلام ریکاس

اسلام ک دعوت کے ی ارے می اللہ تعالی کے قوانین اور   : 2

انوں ک آزمائش، ص 

 

 13ان

، ص: معاصر ادیکان  3

ت

ک
  اور جماعتیں: جمہوری

م
 25 مذاہ

 2اداریہ ص  : 1 2019ستمبر  ، 6شمارہ نمبر  7
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ل نمبر 
ص
ف

ت

ت

 عنوان  شمارہ ک 

حتی لا     ، 4اور   3  : جہاد کے مقاص و فوائد، خاص طور پر فائدہ نمبر 2

 6  استدلال، ص   تکون فتنۃ سے

 11: نیشنل ازم، ص 3

 16: کیا دستور ی اکستان اسلام ہے؟ ص 4

دسمبر     مجلہ طالبان 8

2019 

 40: کیا دستور ی اکستان اسلام ہے؟ ص 1

 73تفصیلات عملیات ص  

ام ص : جہاد ی اکستان می مصروف 1 220نومبر ، 8شمارہ نمبر  9

 

 4عمل مجاہدین کے ی

 8: ملک می تبیل کا واحد ذریعہ جہاد ہے، ص2

 19  ڈیموکریسی، سوشلزم اور انقلاب ص : 3

ات، ص : اسلام نظام ک معدومی 4

 

 42کے نقصای

ک کاری ضربیں، ص  : جہاد ی اکستان می مصروف عمل مجاہدین  5

45 

اپریل   ،  9شمارہ نمبر  10

2022 1 

 22، تیسرا حصہ ، ص  : کیا دستور ی اکستان اسلام ہے1

 27: عملیات ک تفصیل، ص  2

ز  10شمارہ نمبر  11 ، اکتوئ 

2022 

ز علماء دیوبند : 1 امیدوں ک  و مشائخ ک ی اکستان می مسلح قیام اکائ 

 7تکمیل  ہے۔ ص 

 13کیا بنے گا ی اکستان کا ؟ ص : 2

جنوری  ، 11شمارہ نمبر  12

2023 

 4: ی اک فوج یکا اینٹی اسلامک فورس؟ ص 1

ز علماء دیوبند و مشائخ ک امیدوں ک  2 : ی اکستان می مسلح قیام اکائ 

 6تکمیل  ہے۔ص  

 10: کارگزاری و اطلاعات و عمر میڈیکا سیل، ص 3

زوری  ، 12شمارہ نمبر  13

 

ف

2023 

کے بیان پر مفت  ابو منصور عاصم کا وضاحتی بیان،  : مفت تقی عثمان 1

 2ص 

 ی اکستان می جہاد سے متعلق استفسار : 2

ت

۔ سوالات تو   ریکاس
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ل نمبر 
ص
ف

ت

ت

 عنوان  شمارہ ک 

 10ص مقتضائے حال کے  موافق ہوں ! 

، ص 3

ت

 16: ی اکستان ایک غی اسلام ریکاس

ا   17کے عملیات، ص   2023جنوری   : 4

ت

 23ی

،مارچ  13شمارہ نمبر  14

2023 

، ص 1

ت

 5: میرے وطن ک سیاس

ام پیغام ص 2

 

 9: بلوچستان کے مظلوم عوام کے ی

زوری کے عملیات ص : 3

 

ا  17ماہ ف

ت

 26ی

اپریل  ، 14شمارہ نمبر  15

2023 

اری ذمہ داری، ص 1
م
 2: مقصد قیام ی اکستان اور ہ

 6: حقیقی مسئلہ، ص  2

ا   18: مارچ ک عملیات ص 3

ت

 31ی

، مئی  15شمارہ نمبر  16

2023 

 1: پھونکوں سے یہ چراغ بجھایکا نہ جائے گا۔ ص 1

2 

 

یکی
کم
لت

کززینز کا قوم سلامتی اجلاس، ص : ی ار
ی

 

ی
2 

ام امیر تحریک  : عید الفطر کے پرمسرت موقع پر  3

 

ی اکستان قوم کے ی

 7عاصم کا پیغام ص طالبان ی اکستان مفت ابو منصور 

اسلام کہ غی اسلام، شیخ عبد الرحمان حماد، قسط  ی اکستان آئین : 4

 13، ص 1نمبر 

، ص : 5

ت

ک
 اور جمہوری

ت

 19خلافت، سیاس

ا  33:  ماہ اپریل ک کاروائیاں ص  6

ت

 47ی

، جون  16شمارہ نمبر  17

2023 

، قسط :1

ت

ک
 اور جمہوری

ت

: آئین ی اکستان  2، ص 2خلافت ، سیاس

 3ص  2قسط   ،اسلام یکا غی اسلام؟ 

 13لام ، بغاوت اور شہید، ص : اذن امام، اولوا3

ا   24: ماہ مئی ک کاروائیوں ک تفصیل ص  4

ت

 34ی

، جولائی  17شمارہ نمبر  18

2023  

زہ،   افغان ی اک ،

 
 

 5ص امن و امان کا مختصر تقابلی جائ

 15ص  2قسط   : اذن امام ، اولوالام ، بغاوت اور شہید، 2

ا    38: ماہ جون ک کاروائیاں، ص  3

ت

 48ی
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ل نمبر 
ص
ف

ت

ت

 عنوان  شمارہ ک 

، اگست  18شمارہ نمبر  19

2023 

 17 ، ص 3آئین ی اکستان اسلام یکا غی اسلام؟ قسط  : 1

 21ص    3اذن امام ، اولوالام ، بغاوت اور شہید،  قسط  : 3

ا   34: جولائی ک عملیات ص 4

ت

 55ی

، ستمبر  19شمارہ نمبر  20

2023 

ا ی اکستان اور اشافیہ کا ی اکستان1

ت

زق کری

ت

 6ص  : ئ

 8، ص  4: اذن امام ، اولوالام ، بغاوت اور شہید،  قسط  2

 10 ، ص 4آئین ی اکستان اسلام یکا غی اسلام؟ قسط  : 3

ا  26: ماہ اگست ک عملیات ص 4

ت

 50 ی

ز  20شمارہ نمبر  21 ، اکتوئ 

2023 

 23ص  5آئین ی اکستان اسلام یکا غی اسلام؟ قسط   : 1

 26، ص 5: اذن امام ، اولوالام ، بغاوت اور شہید،  قسط 2

 32: ی اکستان القدس  کے راستے پر، ص  3

ا   38: ماہ ستمبر ک عملیات ص 4

ت

 51ی

نومبر  ، 21شمارہ نمبر  22

2023 

 27، ص 6: ا آئین ی اکستان اسلام یکا غی اسلام؟ قسط    1

 32: بیرتین قانون، ص 2

 مسلمہ پر ڈھائے جانے  : 3

ت

ان ی اکستان اور ام

 

القدس، مسلمای

 34مظالم اور اس کا حقیقی و انقلابی  مشروع حل، ص والے 

ز ک عملیات، ص 4 ا    36: ماہ اکتوئ 

ت

 47ی

، دسمبر  22شمارہ نمبر  23

2023 

سے قبل ی اکستان می ہونے   2021اگست : امارت۔ ی اکستان اور 1

 3والے حملے، ص 

 11، ص 7: آئین ی اکستان اسلام یکا غی اسلام؟ قسط  2

ا  27  :  نومبر ک عملیات ص 3

ت

   38ی

     تحریک طالبان کے موق می تضاد یکا پھر تبیل؟

اور    مفت صاح    اوپر جو اقتباس  مفت  اس می      تحریک طالبان کا موق پیش کیا گیا ہے  ک کتاب سے 

زار دے رہے ہیں، یعن اگر ی اکستان امیکہ کا اتحادی نہ  صاح   

ت

ایک طرف تو اپنے جہاد کو دفاعی جہاد ف
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اتھا۔ دوسری طرف ی ار ی ار یہ  

 

ا تو ی اکستان می جہاد نہیں ہوی

ت

ا اور مجاہدین کے خلاف کریک ڈاؤن نہ کری

ت
 

 
ن

ا االله ی اکستان می نظام خلافت کا قیام اور پھر پوری دنیا می  

ت

مہ
کل
ارے جہاد کا مقصد اعلاء 

م
کہہ رہے ہیں کہ ہ

ی ار   ی ار  می  اپنے موق  یہ حضرات  دراصل  ہے۔  ا 

 

کری قائم  رہے ہیں۔  خلافت  کرتے  پیدا  تبیل 

 ہے کیونکہ  

ت

حالانکہ ان س  کا اس ی ات پر تقریباً اتفاق تھا کہ ی اکستان ایک غیاسلام اور طاغوتی ریکاس

ا ہی اسلام جہاد ہے۔ مفت 

 

ڈوجہ کری افذ نہیں ہے اور شیعت کے نفاذ کے لیے مسلح ج 

 

یہاں شیعت ی

زار کیا ہے اور دیگر طالبا

ت

ن رہنماؤں کا بھی یہی موق ہے۔ لیکن چونکہ ان پر  صاح  نے بھی اس کا اف

اممکن  

 

ڈردوں اور بہی خواہوں کے لیے ان ک صفائی دینا ی
م
سنجیدہ اعتراضات ہونے لگے تھے۔ ان کے ہ

ا جارہا تھا اس لیے ان  

ت

زار خود مفت صاح  کو بھی   حضرات  ہوی

ت

ا رہتا تھا۔ اس کا اف

ت

کا موق بھی تبیل ہوی

ی ار ی ار تبیل کو بھی   ہے۔ مفت صاح  نے جہاد ی اکستان کے عروج و زوال کے اسباب می موق ک 

زار دیکا ہے

ت

۔زوال ک ایک وجہ ف

[19 ] 

، اسلام  

ت

 رہی ہے کہ ی اکستان ریکاس

ت

ک

 

ی اوجود اس می تو بہرحال یکسان ی ار تبیل کے  ی ار  موق می 

ز ہو چکی ہے اور امیکہ کا اتحادی بن کر مسلمانوں اور خاص طور پر  

 

زاء نہ کرکے کاف
 
اننظام کا اخ

ت
 

ک    افغان

جہاد   ی اکستان سے  پر  بناء  ک  وجوہات  دو  ان  ڈا 

 

ل کیا ہے۔  ادا  کردار   کے خلاف بھرپور 

ت

اسلام حکوم

اور یہ ضمنی اختلاف ہے۔ اصل مسئلہ می    ہے۔ البتہ حکمت عملی می ان می اختلاف رہا ہے 

ت

درس

 کوئی اختلاف نہیں۔ 

 اختصار کے ساتھ کچھ دیگر طالبان رہنماؤں اور ان کے فکری رہنماؤں کے خیالات  

ت

ک
] جن  یہاں نہای

کا تعلق   نوائے  دیگر مسلح تنظیموں سے بھی ہے[ می سے کچھ  ماہنامہ  اور   

 

ن
ک
جطی

رسالہ  دیگر کتابوں، 

ڈا    افغان 

 

 ہیں۔ یہاں صرف دو پہلوؤں سے ان کا موق پیش کیا جائے گا۔ یعن ج

ت

ڈم

 

جہاد سے پیش ج

یکا خلافت کا قیام اور غی مسلموں کے ساتھ اتحاد جس ک   یکا نفاذ شیعت   دین 

ت

ک سیاس حاکمیت، اقام

زض ہے۔ 

 

 کے خلاف بھی جہاد ف

ت

 وجہ سے ی اکستان ر یکاس

 :بیان  تحریک طالبان کے حلقہ درہ آدم خیل و پشاور کے امیر کا  

ڈوجہ کرنے والوں     چارسدہ یونیورسٹی پر حملہ کیا تو  اپنے مقاص کے  حصول کے لیے مسلح ج 
 
نے ح
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ڈردوں نے ایک ی ار پھر عوام کو  
م
ارے ہاں ان کے ہ

م
ڈوجہ کرنے والوں  کرنے اور ان    کنفیوژہ مسلح ج 

ڈیو پیغام  

 

  عمر منصور کا ویک
 
 کرنے ک کوشش ک، لیکن ح

ت

 
ای

 

اہ ی

 

ک صفائیاں پیش کرنے اور ان کو بے گ

ڈیو بیان می اس ذہنیت ک مکمل عکاس  

 

ویک اس  کا روزہ رکھ لیا۔    
 
ان حضرات نے ح تو  آیکا  پر  منظر عام 

ڈوجہ  ہوجاتی ہے جو  سے ان لوگوں کے موق ک بھرپور اس  سہارا لیتی ہے اور    کے لیے دین کا    مسلح ج 

 نہیں ہون چاہیے کہ یہ لوگ یہ خودکش  

ت
ت

زجمان ہوجاتی ہے۔ یعن یہ ی ات سمجھنے می اب کسی کو دق

ت

ئ

لوگ یہ  کہ  ہے  خیال  کا  ان  ہیں۔  کررہے  پر  بنیدوں  کن  ڈوجہ    دھماکے  ج  لیے  ک حاکمیت کے  ڈا 

 

ج

ڈا ک سیاس حاکمیت ک نفی کرنے والوں کے خلاف ہے۔ عمر منصور اپنے  

 

 ج

 

 
ڈا یہ ج

 

کررہے ہیں۔ل

ڈیو پیغام می کہتے ہیں 

 

 اس ویک

’’  

زیکادہ عرصہ سے   ی اکستان کے جعلی حاکموں نے آدھی صی سے  ی ات یہ ہے کہ  پہلی 

کہ قائم نہ کرنے پر مختلف   ی
 

االله ک حاکمیت کو چیلنج کررکھ ہے اور االله نے ان کو حاکمیت الہ

 سے توبہ نہ ک  

ت

ک
کہہ ک…… تو اگر اہل ی اکستان نے بھی شک اور جمہوری

ی ت

 

ی

ت

ی
شکلوں می 

 ی کا انتظار کریں کیونکہ االله تعالی   تو پنجاب اور سندھ بھی خیبر
لہ

ا  پختونخواہ ک طرح عذاب 

کا فیصلہ ہے کہ جو ملک عموم شک می مبتلا ہوجائے تو ان ک ہلاکت کے لیے عذاب  

ی اچا خان یونیورسٹی  کہ  انتہائی سنجیدگی سے کہتا ہوں  ازل ہوگا ہے، می 

 

ی بھی عموم ہی 

اس لیے   ابتداء  ک  کام  مبارک  اس  ی اکستان کے  سے  نظام  طاغوتی  ی اکستان کے  کہ  ک 

بنید ہے   ک یہی  قیادت  ک سیاس  ی اکستان  اور  قیادت  ی اکستان ک عسکری  نظام  جمہوری 

ی اک فوج کا خبیث   ……پھر وہ لوگ االله کے قانون کے مقابلے می قانون بناتے ہیں، 

ا ہے  

ت
 

 
ادارہ ان لوگوں کے خلاف کھڑا ہے جنہوں نے  ۔۔۔ ادارہ اس سے ن پھر یہ پورا 

 یہ بنید ختم نہ ہوجائے اور االله ک حاکمیت  

ت

  ی
 
االله ک حاکمیت ک آواز بلند ک ہے …… ح

کالجوں،   تمام  و کرم سے  االله کے فضل  ی اکستان می  پورے   

ت

  ی

ت

نہ ہوجائے ی افذ 

 

ی

رہیں گے  جاری  ارے حملے 
م
ہ پر  اسکولوں  اور  نظام  ۔۔۔یونیورسٹیوں  سارا  اکستان می 

ری ہے، سارا نظام طاغوتی ہے، آرم پبلک اسکول کے واقعے  کفری ہے، سارا نظام جمہو
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پر   اس  تو  تھا۔  پر مشتمل  نقاط  اکیس  جو  کیا  تیر  پلان  ایکشن  قوم  نے   

ت

بعد حکوم کے 

ا چاہتے ہیں، اس بنید  

 

زہم کری اء االله ہم یہ نظام درہم ئ 

 
 

ا…… ان

ت

ز نہیں ہوی

 

ی اکستان کیوں کاف

ا چاہتے 

 

افذ کری

 

ا چاہتے ہیں، االله ک حاکمیت ی

 

ا چاہے ہیں اور االله کا نظام قائم کری

 

کو ختم کری

ہیں

  ۔ ‘‘ 

ز پر تبصرہ کرتے ہوئے   ارے لبرل دانشور   اس تقرئک
م
 مسعود لکھتے ہیں ہ

ت

م
 : محترم وجاہ

؟ اس  ’’ تو یہ ہے کہ چارسدہ یونیورسٹی پر حملہ کرنے والے چاہتے کیا ہیں  بنیدی سوال 

سوال کا جواب تحریک طالبان ی اکستان کے حلقۂ درہ آدم خیل و پشاور کے امیر خلیف عمر  

ا  

 

ادا کری ام نہاد خلیف ملا عمر منصور صاح  کا شکریہ 

 

ی دیکا ہے ……  ڈیو پر 

 

منصور نے ایک ویک

انہوں  کہ  کو    چاہیے  حملے  چارسدہ  جو  ہے  لی  کاٹ  ک  
 

چ ک  خیرخواہوں  ان  اپنے  نے 

ان   ابلاغ می بیٹھے طالبان کے  ذرائع  پر رکھنا چاہتے تھے۔  امیکہ ک دہلیز  اور  بھارت 

عذر خواہوں کا معاملہ بھی دلچسپی سے خالی نہیں۔ ایک محترم صحافی نے چارسدہ حملے کے  

ک عذر خواہی می سپرد قلم کیا ہے۔ جنوری    دوسرے ہی روز ایک مبسوط مقالہ اس حملے

ارے اس    2014
م
 طویل فتوی  جاری کیا تو ہ

می طالبان نے ذرائع ابلاغ کے خلاف ایک

زادران   زن پر بیٹھ کر اس فتوے ک تعریف ک تھی۔ یہ وہی ‘‘ئ 

 

مہری ان دانشور نے ٹیلیوئک

نے   ہیں جنہوں  تجاو2014یوسف’’  کو  طالبان  کر  لکھ  لکھ  کالم  می  کہ  ء  دی تھیں  ز 

 

ئک

ک   ی اکستان  مدد سے  ک  مذاکرات کرتے ہوئے کن مطالبات   سے 

ت

ریکاس ک  ی اکستان 

 کو مفلوج کیا کیا جائے 

ت

ریکاس

 [20۔ ]‘‘ 

 ہوئی 

ت

 
ای

 

 :بہرحال عمر منصور کے بیان سے مندرجہ ذیل ی اتیں ی

 چیلنج کررکھ ہے۔ حاکموں نے آدھی صی سے زیکادہ عرصہ االله ک حاکمیت کو   ۔1

کہ کے عدم قیام کا نتیجہ ہے۔  ۔ 2 ی
 

 زلزلے اور طوفان وغیہ حاکمیت الہ

ڈ عذاب آئی گے۔  ۔ 3 زیک

 

 سے توبہ نہ ک تو م

ت

ک
 ی اکستان نے اگر شک اور جمہوری

 ی اکستان ایسی قوم ہے جو عموم شک می مبتلا ہے۔  ۔ 4
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 ی اکستان می طاغوی جمہوری نظام ہے  ۔5

ی اک فوج کا ادارہ خبیث ادارہ ہے کیونکہ یہ االله ک حاکمیت ک آواز بلند کرنے والوں کے خلاف   ۔ 6

 کھڑا ہے۔ 

 تعلیمی ادارے اس طاغوتی نظام ک بنید ہیں۔ اس لیے ان کو ہدف بنایکا جائے گا۔  ۔7

ز ہے۔  ۔ 8

 

ڈا کاف

 

 ی اکستان می سارا نظام کفری، جمہوری اور طاغوتی ہے، ل

زآن می بنیدی حاکمیت کا  ۔9

ت

 مسئلہ بیان ہوا ہے یعن یہ حاکمیت صرف االله ک ہے۔ ف

اکہ االله ک حاکمیت قائم ہوسکے۔  ۔ 10

ت

 ہم ان جمہوری نظام اور اس ک بنیدوں کو ختم کریں گے ی

اور اسلام نظام کا قیام عموم   اور طاغوتی نیز االله ک حاکمیت  ز می کفری نظام، جمہوری  آپ ان ک تقرئک

زمائی۔ یہ وہی تعبیر اسلام ہے جس پر گذشتہ صفحات می ی ات ہوچکی ہے۔

 

  شک و غیہ الفاظ پر غور ف

ز صغیر کے رہنما    ہم یہاں پر ا عاصم عمر صاح  ک کتاب سے کچھ اقتباسات پیش کریں گے   القاعدہ ئ 

 

مولای

کا کوئی   اور  کا نقطہ نظر    مسلح تنظیموں  جس سے   اور کسی قسم  ا ہے 

ت

جای ہو  رہتا  واضح  ۔ تحریک    ابہام نہیں 

اور   ی اکستان  کا    دیگر مسلح  طالبان  اور بیانیہ سازی می موصوف  بھی    کردار    گروہوں ک فکری رہنمائی 

 وغیہ می بھی ہیں۔   افغان موصوف کے مضامی ، نوائے بہت اہم ہے

 

ن
ک
جطی

یہاں ہم ان  جہاد، رسالہ 

: دین اسلام یکا دین    200  ک کتاب ک طرف رجوع کریں گے۔ 

 

 
صفحات پر مشتمل کتاب ‘‘ادیکان ک ج

’’ موصوف ک کتاب ہے۔ جس می موصوف نے اسلام ک سیاس حاکمیت کے قیام ک شعی  

ت

ک
جمہوری

زوج وغیہ مسائل پر تفصیلی بح ک  

 

 دین کا طریق کار اور مسلم حکمرانوں کے خلاف خ

ت

حیثیت، اقام

  ہے۔

ا کے عنوان می  

 

موصوف نے تیسرے ی اب می االله ک شیعت کے علاوہ کسی اور قانون سے فیصلے کری

ا ہے اور 

ت

ز ا ور خارج عن الدین ہوجای

 

تفصیلی بح ک ہے اور یہ بتایکا ہے کہ کن صورتوں می ایسا شخص کاف

ا، پھر

ت

ا ہے۔ مگر دین سے خارج نہیں ہوی

ت

اہ عظیم کا متکب ہوجای

 

اس ی اب کا خلاصہ    کن صورتوں می گ

 :دیکا ہے جس می ی اکستان کے ی ارے می رقمطراز ہیں

نیز اس بح سے یہ بھی وا ضح ہے کہ ی اکستان کا موجودہ نظام عدلیہ اپنے اصول و ضوابط  ’’
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اور کفریہ نظام ہے کیونکہ اس می   سال سے    65کے اعتبار سے ایک خالص غی شعی 

ان کے قانون کو رب ک شیعت پر فوقیت حاصل ہے۔ نیز اس سے ملک کے سیاس  

 

ان

وتیر   ی ارلیمان می بنتے  ا ہے کیونکہ یہ غی شعی قوانین پہلے 

ت

واضح ہوی کا کفر بھی  نظام 

عد  ہی  اس کے بعد  اور  ہیں  اس مجموعی  ہوتے  نیز  کرتی ہیں۔  افذ 

 

ی کو  قوانین  ان  التیں 

اس غلیظ   ان طاغوتی عدالتوں کو……  جو  ا ہے 

ت

 ہوی

ت

 
ای

 

ی ا بھی 

 

ہوی ی اطل  کا  ڈھانچے  ریکاستی 

ریکاستی ڈھانچے کو اسلام کہنا بھلا پھر کیسے ممکن ہے 

 [ 21]‘‘۔  

اسلام   غی  ابطال،  و  نفی  ک  اور قومی  وطن   ،

ت

ک
ک عالمگیری اسلام  ی ار  ی ار  اس کتاب می موصوف 

تعبیر کرتے ہیں۔ ان کے خیال می چونکہ خلافت کا   نظاموں کو کفر، شک اور طاغوت نیز جاہلیت سے  

 می سے جو لوگ نظام خلافت کے  

ت

اہ عظیم ہے۔ اس لیے ام

 

ا گ

 

زض عین ہے اور اس کو چھوڑی

 

قیام ف

قائم   کو  اہگار ہیں۔ نظام خلافت 

 

گ انہدام کے لیے کوشش نہیں کررہے،  اور طاغوتی نظام کے  قیام 

نبی کریمؐ اور صحابہ کرامؓ نے اس منہج سے اسلام نظام کو قائم کیا  کرنے کا ذریعہ جہاد و قتال ہے۔ کیونکہ  

اور جمہوری طریقے سے اسلام نظا  ان کے خیال می پرامن  البتہ  ڈوجہ  ہے۔  م کے قیام کے لیے ج 

از کم خلافت کے قیام کے لیے کوشش تو   کرنے والوں ک تکفی نہیں ک جائے گی۔ کیونکہ یہ لوگ کم 

اس طریقے سے   یہ طریق غلط ہے  ہوا ہے۔  ہٹا  کا طریق نبوی طریق سے  ان  چہ  اگر  کررہے ہیں۔ 

یہ تنظیمیں بھی جہاد و قتال کا راستہ اپنائی  اسلام نظام کبھی قائم نہیں ہوسکتا۔ عقلمندی کا تقاضا ہے کہ  

ڈوجہ کے عنوان پر بھی موصوف نے   اکہ خلافت کا قیام جلدی ہوسکے۔ اسلام نظام کے لیے مسلح وج 

ت

ی

 : کافی طویل بح ک ہے۔ ایک جگہ لکھتے ہیں

لوگوں کا ایک گروہ ایسا ہے جو زور شور سے یہ کہتا ہے کہ نفاذ شیعت کے لیے اسلحہ  ’’

ی ارے می یہی کہتے   ز جگہ کے سرکاری لوگ اپنے ملک کے 
م
ا مناس  نہیں ہے )ہ

 

اٹھای

زار  

ت

ف حرام  کو  اٹھانے   کے خلاف ہتھیار 

ت

ہیں حتی کہ بھارت کے سرکاری علماء ہندو ی

افذ    دیتے ہیں( آئین )طاغوت( کے تحت 

 

ڈوجہ کے ذریعے ہی یہاں اسلام ی پرامن ج 

فی سبیل   قتال   ‘‘ می  کو شیعت  ڈوجہ  ج  نفاذ شیعت کے لیے مسلح  ہوسکتا ہے…… 
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دلیل ک ضرورت نہیں   پر کسی  اس  کو بھی  والے  رکھنے  ا ہے۔ معمولی علم 

ت

جای کہا  االله’’ 

ہے

 [ 22]۔ ‘‘

    اسلام کا سیاس  غلب جہاد کا مقصد 

ا  

 

زدیک اسلام می قتال و جہاد کا مقصد نفاذ شیعت ک  عاصم عمر صاح     مولای

 
 

ڈوجہ ہے یعن ان  کے ئ ج 

ز اور شعی راستہ ہے تو وہ جہاد و قتال کا راستہ ہے۔ جو  

 

 دین کا کوئی موئ

ت

زدیک نفاذ شیعت یکا اقام

 
 

کے ئ

اس کے بعد   علماء ہیں۔  زدیک سرکاری 

 
 

ئ ان کے  وہ  اختلاف کرے  ان کے نقط نظر سے  علم  اصحاب 

 کے تمام علماء اور فقہاء کا

ت

خیال یہی ہے کہ نفاذ شیعت کے لیے    موصوف نے یہ دعوی  کیا ہے کہ ام

اگرچہ  القتال می  ہاں علت  دیکھ آئے ہیں کہ فقہاء کے  االله ہے۔ ہم  ا قتال فی سبیل 

 

مسلح جوجہ کری

یکاد   اختلاف ہے مگر کسی نے اسلام ک بطور سیاس حاکمیت غلبے کو جہاد کا مقصد نہیں بتایکا ہے۔ یہاں یہ 

ڈ ڈیک ارے ان ج 
م
زمسلح گروہوں  رہے کہ ہ

 
 

دیک جہاں جہاں بھی نفاذ شیعت کے لیے جہاد کرنے  کے ئ

ا صاح  لکھتے ہیں

 

ا ہوگا۔ آگے چل کر مولای

 

 : کا بندوبست ہو وہاں کے مسلمانوں کے لیے یہی کام کری

ڈوجہ کو  ’’  اب آپ سوچئے کہ یہ جملہ کون بول سکتا ہے کہ ‘‘ نفاذ شیعت کے لیے مسلح ج 

زآن اپنے ماننے والوں کو  

ت

 نہیں بلکہ پورا ف

ت

ک
زآن کریم ک ایک آی

ت

ز نہیں سمجھتے ’’؟ ف

 
 

ہم جائ

دعوت ہی اس ی ات ک دیتا ہے کہ وہ عبادت می االله کے ساتھ کسی کو شیک نہ ٹھہرائی۔  

علم سے پوشیدہ نہیں کہ تنہا االله ک عبادت، بغیر االله کے قانون کے غلبے کے  اور یہ ی ات اہل  

 ابلیس کے  

ت

  ی
 
ز عقلمند مسلمان سمجھ سکتا ہے کہ ح

م
ہ ی ات بھی  ہوہی نہیں سکتی۔ نیز یہ 

افذ نہیں ہونے دیں گے…… چنانچہ  

 

ی  موجود ہے، وہ االله کے نظام کو 

ت
ت

اور طاق نظام کا غلب 

زار دیکا االله تعالی  نے اس نفاذ شیعت  

ت

زض ف

 

ہے  کے لیے قتال کو ف

 [ 23]۔ ‘‘ 

 

ت

ک
ک آی انفال  ا صاح  سورۃ 

 

پر مولای ‘‘    39یہاں   

 

ک
الناس’’   امرتاور حدی اقاتل  ن 

َ
اپنے    ا سے 

کو مغلوب   تمام نظاموں  غال  کرکے  دین  بطور  کو  اسلام  ک ہے۔  ک کوشش   کرنے 

ت

 
ای

 

ی کو  دعوی 

یکا پھر شک بطور عقیدہ ختم کرکے صرف اسلام کو بطور     کرنے 
م
والوں ک ستدلالی     مذہ غال  رکھنے 
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 انفال ک نمبر 

ت

ک
زدیک ان دونوں آیکات می فتنہ سے  193اور بقرہ ک نمبر39آی

 
 

ہیں۔ ان حضرات کے ئ

 کرنے کا حکم دیکا ہے۔  

 

 
 ج

ت

ڈائی نظام ہے اور اسلام نے اس کے خاتمہ ی

 

یکا دوسری تعبیر ک   ماد غی ج

اس لیے   کو بطور    رو سے فتنہ سے ماد کفر وشک بطور عقیدہ ہے  اسلام  کا خاتمہ کر کے  و شک  کفر 

ا ہے۔  

 

  پر غال  کری
م
  تمام مذاہ

م
ز    اس    توحیی مذہ

م
نوع کا  ک تیسری تعبیر ہے سرزمی عرب سے ہ

ا ہے نہ کہ پوری دنیا سے۔ 

 

 پرستی کا خاتمہ کری

ت

 
 شک اور ی

استدلال   یہ حضرات  بھی  سے  زوج 

 

خ خلاف  کے  یکا مسلم حکمرانوں   

ت

ک حکوم اس طرح مسلمانوں 

ا ہے  

ت

کرتے ہیں۔ تفصیلی بح گزر چکی ہے۔ کفر بواح ک صورت می مسلم حکمران چونکہ متد ہوجای

ارے ان  
م
 ہے۔ ہ

ت

ا فقہا کے ہاں درس

 

اور ان  مسلح تنظیموں    اس لیے اس کو عہدے سے معزول کری

ایسے   کہ  وجہ سمجھا ہے  کافی  کو  دونوں  کفر  اور  ظلم  الامام کے لیے  علی  زوج 

 

خ رہنماؤں نے  کے فکری 

ا عاصم عمر صاح  اس حوالہ سے لکھتے ہیں 

 

زوج کیا جائے۔ مولای

 

 ۔ حکمران کے خلاف مسلح خ

  بھی کبھی علمائے حق اور مجاہدین اس  ’’ 
 
یہاں یہ ی ات بھی سمجھتے چلیے کہ عا لم اسلام می ح

ا چاہتے  

 

افذ کری

 

کفریہ نظام کے خلاف کھڑے ہوتے ہیں اور االله ک زمی پر االله ک شیعت ی

اس لیے   کو  اس  اور  ڈ مخالفت ک جاتی ہے  اس ک شدیک   سے 

 

تو سرکاری علماء ک جای ہیں 

ا 

ت

ز کہا جای

 
 

اجائ

 

زوج عن الامام )یعن امام المسلمین کے خلاف بغاوت( ہے۔ ایسے  ی

 

ہے کہ یہ خ

اور االله کے بندوں کو فوج ک   ظالم حکمران جو بتوں کے محافظ، ابلیسی نظام کے رکھوالے 

 کے زور پر چھیاس سال سے )خلافت عثمانیہ ٹوٹنے کے بعد سے( اسلام نظا 

ت
ت

م سے  طاق

 دور رکھے ہوئے ہیں، کس طرح امام  

ت

ہیں المسلمین ہوسکت

 [ 24]‘‘۔ 

ا

 

کا خیال ہے اور اس خیال کا ی ار ی ار اظہار اس کتاب می موجود ہے کہ تمام جہادی عاصم عمر صاح     مولای

اورجاہلیہ اس کفریہ، طاغوتی  دور[  تنظیمیں  کا  کہ کے    ] قبل اسلام  ی
 

الہ  

ت

ابود کرکے حکوم

 

ی کو  والے نظام 

  

ت

درس دیکھنا  ک بح کے تناظر می  الامام  زوج عن 

 

خ کو  جہاد  اس  قیام کے لیے سرگرم عمل ہیں۔ 

 کرنے ک کوشش  

ت

 
ای

 

ی زوج کے مسئلہ کا سہارا لے کر یہ 

 

وہ خ نہیں۔ بلکہ یہ سرکاری علماء ک چال ہے 

  

ت

ا  کرتے ہیں کہ موجودہ مسلم ممالک می اقام

ت

زوج کے ضمن می آی

 

دین کے لیے کیا جانے والا جہاد خ
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کا   اجماع  پر  اس  ایک طرح سے  ہاں  ہاں مختلف فیہ ہے۔ اہلسنت کے  کا مسئلہ فقہاء کے  زوج 

 

خ اور  ہے 

دعوی  کیا گیا ہے کہ ‘‘کفر بواح’’ کے علاوہ کوئی دوسری صورت ایسی نہیں جس می خلیف کے خلاف  

زوج ک بح کا 

 

 غور ہے کہ خ
 
ا عاصم عمر کا یہ نکتہ قاب

 

زوج کیا جائے۔ مولای

 

 تعلق تو اس نظام  بغاوت یکا خ

یکا پھر کفر کا ارتکاب کرے تو   زاہ ظالم بن جائے  ام سے قائم ہو، اگر اس کا سرئ 

 

ی سے ہے جو خلافت کے 

ک   یکا غی جمہوری یعن ڈکٹیٹر  تو جمہوری  زوج ک بح کرتے ہیں۔ جبکہ یہاں 

 

خ اس سے متعلق  فقہاء 

زوج ک بح کا اس سے کوئی تعلق  حکومتیں قائم ہیں جنہوں نے کفریہ نظام قائم کررکھ ہے اس لیے 

 

 خ

ا لکھتے ہیں

 

 :نہیں۔ مولای

زوج عن ا لامام ک بح ان اماء سے  ’’

 

پس اس ی ات کو اچھی طرح سمجھ لینا چاہیے کہ خ

زآن والا ہو…… ایسے می اگر  

ت

 ف

ت

متعلق ہے جہاں خلافت اسلامیہ قائم ہو۔ نظام حکوم

ی ائی  ی ات  ایسی  کوئی  کہ کیا خلیف می  ی ہے 

ت

هت
کک ن

د یہ  تو شیعت  ہو  زابی 

 

خ کوئی  خلیف می 

زوج ک  جارہی ہے جس ک وجہ سے  

 

خ امام کے خلاف  ز ہو؟ 

 
 

زوج جائ

 

خ اس کے خلاف 

  

ت

 
ای

 

 کے محافظوں سے ہو ہی نہیں سکتا…… اس کو امام المسلمین ی

ت

ک
بح کا تعلق جمہوری

ا، ایمان کو خطرے می ڈالنے والی ی ات ہے 

 

‘‘کری

 [25]۔ 

ان کے حکمرانوں سے متعلق بح کرتے ہوئے   یکا  ان ک نظر می موجودہ مسلم حکومتوں  جس طرح 

ا بھی غی  

 

زوج عن الامام ک بح بیکار ہے، اس طرح نصب الامام ک بح می ان طریقوں پر ی ات کری

 

خ

گی  آئے  وہاں  تو  کیا جاسکتا ہے۔یہ بح  انتخاب کس طرح  کا  یکا خلیف  حاکم  کہ  جہاں    متعلقہ بح ہے 

 کون سا طریق اختیار کیا جائے  

ت
ت

ا ہو تو اس وق

 

خلافت یکا اسلام نظام قائم ہو اور کسی کو نیا خلیف منتخب کری

کا خیال ہے کہ کفریہ نظام کو ختم کرکے   ان کے فکری رہنماوں  اور  اس لیے شدت پسند تنظیموں  گا۔ 

  جہاد و قتال    اسلام نظام لانے ک بح می تقر خلیف یکا نصب الامام ک بح 
 
غی متعلقہ ہے۔ یہاں ح

ا چاہیے۔  

 

ہوی کا تقرر کیسے  پر بح ہوگی کہ خلیف  اس  پھر  تو  گی  قائم ہوجائے   

ت

ایسی حکوم ذریعہ  کے 

ارے ان  
م
ڈوجہ کرنے والی تنظیموں اور    مسلح  ہ زدیک اسلام    ج 

 
 

دین ک سیاس تعبیر کرنے والوں کے ئ

ڈ مفکرین نے اپنے دور کے   ڈیک ارے ان ج 
م
نظام کے قیام کانبوی طریق جہاد و قتال ہی ہے۔ اس لیے ہ
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دی   ڈ وغیہ سے بھی تشبیہ  زیک

 

ئک زعون، ہامان، نمرود وغیہ سے تشبیہ دی ہے۔ اس طرح 

 

حکمرانوں کو ف

ڈ سے تشبیہ دینے   زیک

 

ز ہیں، مگر ئک

 

 ہے کہ یہ حکمران کاف

ّ

زعون وغیہ سے تشبیہ می تو یہ مسلّ

 

جاتی ہے۔ ف

ا پڑے گا۔ اما

 

 کری

ت

 
ای

 

ز ی م خمینی کے افکار کے ضمن می  می ان ک تکفی نہیں ہوگی بلکہ ان کو ظالم اور جائ 

اور نمرود سے تشبیہ دیتے    دیکھیں گے کہ  آپ   زعون 

 

ف ڈ سے کبھی  زیک

 

ئک زان کو کبھی  ائک اہ 

 

ش وہ کس طرح 

 غی اسلام ہے اور اوپر سے  

ت

اہ ک حکوم

 

امل ہیں یعن ایک تو ش

 

ہیں۔ ان ک تشبیہ می یہ دونوں چیزیں ش

اور غی  کا بیانیہ اس حوالے سے  مسلح گروہوں  ظالم بھی۔    جو غی اسلام 

ت

ز حکوم
م
واضح ہے کہ ایسی ہ

زض عین  

 

ا مسلمانوں پر ف

 

 کا قائم کری

ت

کہ یکا اسلام حکوم ی
 

 الہ

ت

شعی ہو اس کو جڑ سے اکھڑ پھینکنا اور حکوم

زین ذریعہ ہے

ت

زصغیر کے رہنما کا نقطہ نظر ہے   ۔  ہے اور جہاد و قتال اس کا اہم ئ بعینہ یہی نقطہ      یہ القاعدہ ئ 

 تحریک طالبان اور دیگر مسلح تنظیموں کا بھی ہے۔  نظر 

ایک کتابچہ  ی اکستان نے  المارقالحارق    ”بعنوان  تحریک طالبان  زاد کے متعلق فیصلہ،    ”علی 

 

اف سرینڈر 

ائع کیا ہے اس کتابچہ می ان لوگوں کا حکم بیان کیا گیا ہے جو  

 

ام سے ش

 

 ی اکستان سے صلح کر  کے ی

ت

ریکاس

 سے علیحدہ ہو گئے ہیں۔ اس کتابچہ کے شوع می لکھا ہے۔ کے 

 

 
 ج

طاغوتی  ’’ کے  ی اکستان  مجاہدین  کے  علاقوں  سے مختلف  عرصے  خلاف کافی  کے  نظام 

تھی زبی 

ت

ئ اپنی  اپنی  ک  کسی  ز 
م
ہ اور  تھے  رہے  کر  کاروائیاں  لیکن  جہادی    1428۔ 

ام  می اللہ رب العزت   [  207ھ]

 

نے ان س  مجاہدین کو تحریک طالبان ی اکستان کے ی

 ک شکل می جمع کردیکا

ت

ایک جماع ی اکستان می  پر  اور آپس می تعاون سے  اتفاق  تو   ،

پر جہادی   زی سطح 

 

اب کچھ  کاروائیاں شوع ہو گئیںئ  اور  ۔۔۔ لیکن  ضعیف  بے ہمت 

اور زندیق  لوگ اپنی ہجرت    الایمان   ی اکستان ک متد  زی اد کر کے    کے سامنے  ئ 

ت

حکوم

تسلیم ہوتے ہیں

 [  26] ‘‘۔  

اللہ،   کو جہاد فی سبیل  کاروائیوں  اپنی  کو  یہاں  ی اکستان   

ت

ریکاس کو طاغوت،  اور  ی اکستان کے نظام  متد 

ا  

 

 کا نہ ہوی

ت

زدیک یہاں اسلام حکوم

 
 

ہے۔    زندیق کہا گیا ہے۔ ان س  ک بنیدی وجہ ان حضرات کے ئ

ی اکستان ک جو تکفی ک ہے اس ک بنیدی وجہ ان کے تصور اسلام کے مطابق    ان حضرات    

ت

نے ریکاس
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کہ کے قیام کے لئے جو کچھ یہ لوگ کر رہے ہیں وہ اسلام   ہی
ل
 ا

ت

ا ہے، اس لئے اس حکوم

 

 کا نہ ہوی

ت

حکوم

ڈ صریح الفاظ می لکھا ہے۔   4آگے ص نمبر   جہاد ہے۔   زیک

 

 پر م

ی اکستان کے کفری نظام  ’’  اللہ تعالی نے  کو  دلا کر ہجرت ک توفیق  جن لوگوں   سے نجات 

ی اکستان کے کفری  ، ہجرت  می زندگی گزارنے لگے دی  ز،  ئ  اظہار  کرتے  أت  نظام سے 

اور یہ س  اس لئے کیا کہ وہ اس نظام کو کفری نظام  جہاد شوع کیا ،    خلاف    ہوئے اس کے  

افذ کرنے  سمجھتے ہیں 

 

ی کو  اس  اور  والوں  والوں اس سے دفاع کرنے  ، اس نظام کے بنانے 

ز سمجھتے ہیں  والوں  

 

   کو کاف

 

ک
زآن و حدی

ت

اور  ء  اور فقہا ۔۔۔ یہ ف کے فتاوی ک روشنی می کفر  

ازل کردہ شیعت کے علاوہ ارتداد 

 

دوسرے دین    ہے، اس لئے کہ یہ اللہ رب العزت ک ی

ا ہےاور آئین کو زندگی گزارنے کے لئے 

 

۔‘‘قبول کرنے پر حلف اور عہد کری

 [27 ]

 

  ، و جہاد، تصور حاکمیت  ، تصور ہجرت  دین  کا تصور  ی اکستان  تصور تکفی   اس اقتباس سے تحریک طالبان 

 ی اکستان  

ت

زدیک ان سے الگ ہوکر ریکاس

 
 

 کہ ان کے ئ

ت

ا ہے۔ یہاں ی

ت

س ہو جای

م

 

لس

س  کچھ اظہر من ا

کے سامنے اپنے آپ کو سرینڈر کرنے والے بھی متد اور زندیق ہو جاتے ہیں۔  آئین ی اکستان اور اس  

اور زندیق ہیں جن کے خلاف جہاد کیا جائے گا۔   ز، متد 

 

ادارے بھی کاف اور  سے متعلق  سارے لوگ 

زین  کستان کو قبول کرنے کو  کہا ہے اور آئین ی ا آگے انہوں نے پھر اس نظام کو کفری، طاغوتی،  

 

جہاد    من

زار دیکا ہے۔  

ت

کہ کسی اور نظام ک  یہ نتیجہ نکالا ہے  پھر کچھ آیکات اور مفسین ک آراء نقل کر کے دوی ارہ   ف

 کفر ہے، 

ت

اکہ ی ات  زیکادہ واضح ہو جائے۔  اطاع

ت

زمائی ی

 

 بلکہ انہی کے الفاظ ملاحظہ ف

 ہوئی  ’’

ت

 
ای

 

کہ دین اسلام کے علاوہ دوسرے ان آیکات ک تفسیر ک روشنی می یہ ی ات  ی

ا کفر ہے 

 

 کری

ت

ا    دین ک اطاع

 

زار کری

ت

اور إف ا 

 

بھی کفر  تو خود کو دین طاغوت کے حوالہ کری

ا یہ بعینہ طاغوت    خود کو    ہوگا، اس لئے کہ دین طاغوت کے سامنے  

 

کے دین ک  حوالہ کری

دین طاغوت   اور  ا ہے 

 

کری خم  کو سرتسلیم    

ت

یہ  اطاع کہ  اس لئے   ،  کفر ہے 

ت

اطاع ک 

اللہ   غی  اور  ہے  عبادت   

ت

لوگ  اطاع یہ   اگرچہ  ہے  اور شک  کفر  عبادت  اسے  ک 

۔‘‘عبادت نہ کہیں 

  [28]
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اء کے  ک
 

 

ڈا  ان اصطلاحات ک سیاس تعبیر کے ساتھ بعثت ان

 

زی مقصد ج

 

 مقاص می سے ایک اہم اور مک

سیاس انقلابی اسلام کے   کے قیام کو بھی یہ حضرات بہت شدومد سے پیش کرتے ہیں۔  ک سیاس حاکمیت  

 کے  

ت

 اور وضاح

ت

علمبردار مفکرین، سید قطب، سید مودودی، امام خمینی وغیہ نے یہ ی ات بہت صراح

زوری    جہاد کے    افغان۔ نوائے  ہیں  ساتھ کہی ہوئی ہے۔ یہ  چیز ہمیں ان تحریکات کے ہاں بھی نظر آتی  

 

ف

یکا شہادت    ”، ملا فصیح اللہ مخلص کا مضمونکے شمارہ می    2014 کا نعرہ کہاں سے وجود می آیکا؟  شیعت 

 ہیں۔  موصوف نے  سے  

ت

ڈم

 

 اظہار دین،  آابتدا می    ایک دو اقتباسات پیش ج

ت

ک
کو پیش کیا ہے پھر    ی

پر بہت تفصیلی   اس نعرے  ک ہے۔  اس کے بعد  اس مضمون می    بح  ک تما موصوف نے    م  اسلام 

للہ   “بتایکا ہے۔  اس کے ساتھ ساتھ  ادیکان پر ی الادستی کو حضور ک بعثت کا مقصد   الا  الحکم  کے    ” ان 

ہے۔   بتایکا  امہ 

 

کاری کا  سید قطب  کو  اسلام  احیاء  انامارت 

ت
 

ہے۔  کا   افغان کیا  می  اس ضمن  بھی  ذکر   

کو   اس نعرہ  انہوں  اس طرح  کا مقصد بھی یہی تھا۔  احمد شہید ک تحریک  موصوف کے خیال می  سید 

اسلام   امارت  اور  راشدہ سے عثمان خلافت  انپیغمبر، خلافت 

ت
 

    افغان

ت

 
ای

 

ی وغیہ سے  اور سید قطب 

کرنے ک کوشش ک ہے۔ 

[29 ]

 

ان عبارات می عبادت، طاغوت، کفر اور شک ک جو تعبیرات پیش ک گئی ہیں وہ بعینہ وہی ہیں جس کا  

ذکر ی اب اول می سیاس اسلام ک ضمن می ہم کر چکے ہیں۔  ان حضرات کا بنیدی تعلق اگرچہ اہلسنت  

 حنفی دیوبندی مکتب فکر سے جس ک رو سے ان تمام اصطلاحات ک دینی تعبیر 

ت

 موجود ہے اور  والجماع

 سے  

ت

ک
 کے چودہ سالہ روای

ت

علماء احناف نے ان اصطلاحات ک اس سیاس تعبیر کو رد کیا ہے اور اسے ام

ز بہت گہرا اور واضح ہے۔  

 

 انحراف کہا ہے، مگر ان تنظیموں اور تحریکات پر سیاس اسلام کا ائ

   جہاد کا داعی   عالم 

جط

 رسالہ 
ک
ی

 

 

ا محمود حسن کا ادارتی   کے شمارہ اول می   ن

 

  کے نئے نقشے ک   مضمون ”دنیا   مولای

 ہیں   پیش   صورت می   ہے وہ مختصراً نکات ک   کا اظہار کیا   لات موصوف نے جن خیا   می   “ تعمیر 

ت

ڈم

 

 ۔  ج

ک  عثمان .1 دو قسم  بعد  زوال کے   کے 

ت

ام اور  (  1)  آئی  وجود می  ت یکاتحر  خلافت کے خاتمے 

 ززدار اسلام  ک  قومی یہنظر 
ملی
ع

 د( 2) تیکا تحر 

ت

 تیکاتحر  ک  ین نفاذ اسلام اور اقام

  ینجمال الد   ۔ مثلاً سید غرض نہ تھی  اسلام کے عقائد و احکامات سے کوئی کو    تیکا تحر  قسم ک   پہلی .2
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ڈ  سرسید ،سید  لطف   ،ہیکل  حسین  ،طہ حسین، افغان 

  

 ہوغی مسلم لیگ  یکااحمد خان، آل ای

  ت تعلیما   اسلام اور اسلام  یہ  اس لیے  ،تھیں  تیکاتحر  ک  ین نفاذ د  تیکاتحر  قسم ک  یجبکہ دوسر .3

ان می مطابق تھیں  کے عین  البناء، سید  ۔  ز می   حسن 

 

الجزائ الاخوان،  بن    عبدالحمی  شیخ  قطب، 

م   ک   یس ی ار
ج 
ک  ا عٹ

ت

   ہ

 

ک
ک

 

ز ئ

 

زصغیر  ،العلماء الجزائ  علماء اور    جمعیت  ک  بندیو علمائے د  می  ئ 

ت

  اسلام   جماع

امل ہیں ہوغی

 

 ۔ ش

جبکہ کچھ نے جہاد و قتال کا راستہ    نہ ملی   بی کامیا  اور کوئی  یکاسے کچھ نے انتخای ات کا راستہ اپنا   ان می  .4

 ۔ حاصل کیں   ںبیااور کامیا  یکا اپنا

  عالم .5
 
)  ح آئے  ارے سامنے 

م
ہ تو چار قسم کے دشمن  ہوا  اور    اسرائیل  ،یکہام (  1جہاد شوع 

)   رپی یو ) (  2بلاک  زا (  3روس  اور  (  4)  دت قیا   رافض   می   دت قیا   ک   ان ئک حکمران  متد 

تین کے  )  افواج۔جہاد  گئے  کھل  کبھی(  1محاذ  تسلط  کا  مغرب  جہاں  علاقے  تھا،    نہیں   وہ  رہا 

ان

ت
 

)  یصحرائے کبر  ،یمن  ،مالیہ، صوافغان ام 

 

ش   یص  یںاور بیسو  یںوہ ممالک جو انیس (  2اور 

ز، لیبی   رہے جیسے تسلط می  مغربی می

 

محاذ   اتیسر(  3)  ہعرب وغی یمصر اور سعود ،ی اکستان، الجزائ

 ۔ شوع کیں  ںنے کاروائیا  ینممالک جہاں مجاہد   مغربی

 د  جہاد ہی .6

ت

ڈا پر امن جمہور  یعہذر  کا شعی  ین اقام

 

ڈوجہ ک  یہے، ل   کو بھی  ںعلمبردار تنظیمو  ج 

ا چاہیے 

 

 ۔اس طرف آی

    یعتنفاذ ش   ملک می  کا مقصد بھی   یک لال مسجد تحر  .7

ت
 

زداس تھا مگر متد حکمرانوں نے اس کو ئ 

 ۔ کیا نہیں

  اس لیے  ممکن نہیں   یعتنفاذ ش   کہ اس ملک می  یکادلا د   یقیننے س  علماء کرام کو    یشن اس آپر .8

مسلط نظام، حکمرانوں اور فوج کے خلاف   اور ی اکستان می کیا  ررخ اختیا  نے نیا طبقے  ینیکے د  ںیہا

 ۔  قتال کا آغاز ہوگیا

ام سے فیصلہ .9

 

ی ی اکستان نے ضرب عضب کے   

ت

آپر   حکوم   یعتشوع کرکے نفاذ ش   یشنکن 

ڈوجہ کرنے والوں کو مکمل ختم کرنے کا سلسلہ شوع کیا کے لیے   ۔ج 
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 کا بلبلہ ہے۔  ی ان  ہ وغی یشنآپر  یہہے کہ   یقین ہمیں .10

ان  ہی  جیسے- .11

ت
 

اسلامیہ  می  افغان ہوئی  امارت  می  ہی  یسےو  ،مضبوط  ش  ی اکستان    ک   یعتنفاذ 

 ۔  دوی ارہ زور پکڑے گی  یک تحر

  کے تحت قتال کررہے ہیں  یےنظر   نظام کفر کے خلاف قتال کرنے والے تو وہ اس  ی اکستان می  .12

 تھا۔   یکاآ  عمل می  مجس پر ی اکسان کا قیا

ی اکستان می   یجمہور .13 ڈوجہ سے  نفاذ کبھی   ج  کا  اس لیے  نہیں   بھی   اسلام  ڈوجہ    ہوگا۔  ج  پرامن 

اکہ اسلام جہاد کا حصہ بنیں کہ عالم  کو چاہیے   ں تنظیمو کرنے والی

ت

افذ ہوسکے۔  ی

 

 نظام ی

کا مقصد نفاذ اسلام رہا    ت یکاتحر  اسلام  ہے کہ مسلم خطوں می  واضح کیا   ہم نے اس مضمون می .14

ڈوجہ    یک ۔ ا رکاوٹ بنے رہے ہیں   راہ می  اس ک  ہے اور مقتدر طبقے ہمیشہ  پرامن ج 

ت

عرصے ی

ی اکستان کا بھی  مقصد کے حصول کے لیے  کے بعد آج اس دروازہ کھلا ہے۔  کا  معاملہ    یہی  قتال 

ام پر بننے والے ملک میہے

 

افذ نہیں   ۔ اسلام کے ی

 

  رکاوٹی   ہمیشہ  راہ می  ۔ اس ک گیا  کیا  اسلام ی

زنیلو  ںیہا۔  گئیں  ڈالی
 
اسلام    ںیہا  بھی  دن کے لیے   یک نے ا  ںکے مقتدر حلقے، حکمرانوں اور خ

۔ یکاد  آنے نہیں

[30]

  

 کرنے والوں کا    جن سے ی اکستان می  نکات ہیں  ہچی  ہسے چی   صفحوں پر مشتمل مضمون می  20

 

 
ج

ا ہے۔ ان کے خیا

ت

ی الکل واضح ہو کر سامنے آجای کا مقصد    تیکا تحر  یجہاد  ک  دنیا  یپور  می  لنقطہ نظر 

 د 

ت

   ہے۔   یعتنفاذ ش  یکا  یناقام

ا ہے کہ  

ت

   یہ کہا جای
 
، خاص طور پر ی اکستان  تنظیموں  نے جس بنیدی مسئلے کو بنید  بناکر مسلم ممالک  مسلح ح

اور  اور کلام تعبیر می اجنبی ہے  ، وہ بنیدی مسئلہ روایتی فقہ  می مسلح کاروائیاں شوع کر رکھی ہیں 

تو اس کا   ا ہے 

ت

ڈ سیاس انقلابی مفکرین ہیں جن ک فکر کو سیاس اسلام کہا جای ڈیک اس کو پیش کرنے والے ج 

کہ ان حضرات نے سیاس تعبیر پیش کرنے والے اہل علم کا گہرائی کے ساتھ مطالعہ  نہیں ہے  مطلب یہ 

اپنایکا ہے   اپنا شجرہ روایتی     ، خاص طور پر تحریک طالبان کر کے یہ موق  اور داعش وغیہ کیوں کہ یہ 

اپنی نسبت    الذکر تنظیم  اول  سمجھتے ہیں۔    پ کو  روایتی فقہ  کے علمبرادراپنے آ  اسلام سے جوڑتے ہیں اور
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ابن تیمیہ وغیہ ک طرف  ۔    فقہ حنفی سے جوڑتی ہے اپنی نسبت  شیخ  الذکر  ان 

 

کا  بلکہ    ۔ہے  کرتی  ی   اس 

  ، ڈہ 

ت 

زیکادہ مشہور ہو جائے خاص طورپر،اسای زاد می  بہت 

 

اف یکافتہ    کوئی تعبیر  تعلیم 
 
مقصد یہ ہے کہ ح

وہ  اس طرح   ، انداز ہوتے  ہیں  ز 

 

ائ پر  وہ لوگ جو سماج  دیگر  اور  دان   

ت

، سیاس پروفیسر حضرات، صحافی 

ز ہو غال  فکر ک حیثیت اختیار کر لے تو اس سے دوسرے اور تیسرے درجے کے روایتی

 

 اہل علم کا متائ

ا کوئی اچھنبے ک ی ات نہیں ہے ۔  

 

ز ی ایکا ہے  جای

 

تائ

ت

،  یہاں تو ہم نے  اول درجے کے اہل علم کو بھی ان سے م

زات قبول نہیں

 

ائ کیے بلکہ اس فکر  پر تنقی    البتہ بہت سے اہل علم ایسے بھی ہیں جنہوں نے نہ صرف 

  ہم ان شدت پسند تنظیموں پر نگاہ ڈالتے  بھی ک  ہے۔ ی اب اول می اس پر تفصیلی ی ات 
 
ہو چکی ہے۔  ح

اموں می سے  ہیں تو  

 

زے ی

 

ا ہے کہ اس بیانیہ کو قبول کرنے والوں می روایتی اسلام کے ئ 

ت

صاف نظر آی

ا۔  

ت

  روایتی فقہ اور کلام مسالک سے اپنا رشتہ نہیں توڑا  اب جن  کا دعوی ہے کہ ہم نے    کوئی نظر نہیں آی

زات بھی نظر آتے ہیں تو یہ کیسے ممکن ہوا؟  

 

اس ی ات کو سمجھنے کے لئے آپ  مگر ان پر سیاس اسلام کے ائ

 اور سائنس منہا 

ت

ک
ی ڈ ڈیک  ،مابعد ج 

ت

ک
ی ڈ ڈیک   ج 

ت

ک
ی ڈ ڈیک  ، مابعد ج 

ت

ک
ی ڈ ڈیک زمائی ۔ ج 

 

ج فکر ک مثالیں ملاحظہ ف

منہاج  سائنس  سے   اور  طریقے  محسوس  غی  جو  ہیں  تصورات  اور  اصطلاحات   ، الفاظ  کتنے  کے  فکر 

ارے 
م
ارے رویتی اہل علم می سے  کچھ کا خیال ہے کہ ، دینی فکر کا حصہ بن گئے ہیں ۔   ی  ہ

م
بہت کم اہل ہ

 نے 

ت

ک
علم ہیں جو ان الفاظ ، اصطلاحات اور تصورات کو ان  کے اصل تناظر می سمجھتے ہیں ۔ ورنہ اکثری

زآن مجی ک سائنس تفسیر  

ت

غال  فکر ک وجہ سے ان کو اپنایکا اور اسلامایکا ہوا ہے۔  اس ک ایک بہترین مثال ف

  کے ساتھ  بھی ایسا ہی ہوا۔ تعبیر    ۔  اسلام ک سیاس  اور دین کے تمام احکام ک سائنس توجیہ کا رجحان ہے 

زوج کے  

 

خ اور  و قتال، تکفی  ا، جہاد 

 

کا بطور نظام قائم کری اسلام  دین یعن   

ت

اقام کا بنیدی مقصد،  دین 

زوج پر ان کا موق ہے کہ ہم نے  

 

حوالے سے آپ نے تحریک طالبان کا موق ملاحظہ کیا۔ مسئلہ خ

اور مسلما ہو   قائم 

ت

اسلام حکوم   
 
ا ہے ح

ت

ہوی  

ت
ت

اس وق زوج 

 

خ کہ  زوج نہیں کیا ہےکیوں 

 

کا  خ نوں 

 قائم ہے نہ یہاں کوئی  

ت

ی اکستان می نہ اسلام حکوم ، جبکہ  یکا کفر بواح کا متکب ہو  خلیف  فسق، ظلم 

ڈ وجہ   خلیفۃ المسلمین ہے یہاں کفر اور طاغوت کا نظام  ہے جس کے خاتمہ کے لئے ک جانے والی مسلح ج 

زوج کے مسئلے پر ہم نے شیعہ سنی نقطہ 

 

ی اب می بیان  اسلام جہاد  وقتال ہے۔ خ ۔  کیا ہے   نظر  گزشتہ 
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زے  

 

ئ  پر  اس  زوج سمجھنے کے بعد 

 

زوج نہیں سمجھتے کیوں کہ خ

 

کاروائیوں کو خ تحریک طالبان اپنی مسلح 

 مسائل پیدا ہو جاتے ہیں۔

ڈ  سے متعلق  کے بیانیہ  اور دیگر مسلح گروہوں    تحریک طالبان   زیک

 

ات اور  جاننا چاہتے ہیں تو    م

 

ان کے بیای

زمائی جو  

 

زیں ملاحظہ ف     “اور    “   جہاد  افغان  ۓنوا “ان ک وہ تحرئک

 

ن
ک
جطی

کے    اور عمر میڈیکا    مجلہ  طالبان    “ 

ائع ہوتی  

 

 دین ک تحریکات ک خبریں    ۔  ہیں    شماروں می ش

ت

ان رسالوں می دنیا بھر ک احیائی اور اقام

ائع ہوتے ہیں ۔  

 

ا عاصم عمر ک کتاب  اور ان کے افکار ش

 

،  مولای ادیکان ک     “اس ک ایک اور بہترین مثال 

  

ت

ک
 : دین اسلام یکا دین جمہوری

 

 
ی ک کتاب     “ج ک

یکی ت
ل

ا محمد    ”شمشیر بے نیام  “اس طرح شیخ ابو یحی 

 

مولای

زوں می آپ کو سیاس اسلام   “عصر حاضر می غلب دین کا نبوی طریق کار    “زاہد اقبال ک     ان س  تحرئک

اب کے ساتھ نظر آئے گا۔  

ت

 پورے آب وی

 

 کا رن

تاان مسلح  تنظیموں کو  جس طرح  اسلام ک اس سیاس تعبیر نے  

ت

ز م

 

پر    کیا ہے اس طرح    ئ روایتی مسالک 

  کئے  

ت

زات می

 

زات کو دیکھنے فکر پر اس کے  مکتب سلفی    ۔ ہیںبھی ائ

 

ا عبد الرحمن کیلان    کے لئے   ائ

 

مولای

اور ان ک کتاب      “ ک تفسیر 

ت

ک
ا عبد    ”خلافت وجمہوری

 

اور مولای ۔ اس طرح حافظ سعید  زمائی 

 

ملاحظہ ف

اہد ہیں ۔  

 

بھی اس ک واضح مثال ہے۔ مکتب    ”داعش“ عالم تنظیم     السلام بھٹوی ک کتابیں بھی اس پر ش

  ہوئے ہیں ۔  جس ک واضح مثال  تحریک طالبان ی اکستان اور اس کے  

ت

زات می

 

دیوبند پر بھی اس کے ائ

۔   پر تنقی  حام  لوگ ہیں  اسلام  ڈ سیاس تعبیر  ڈیک ج  اس  دیوبندی مسلک می   یکاد رہے کہ اہلسنت حنفی 

اس فکر کو مکمل طور پر قبول    نے 

ت

ک
اس لئے اکثری ۔  زی تعداد موجود ہے 

 

ئ  ایک  والوں ک بھی  کرنے 

یکاد رہے کہ جو علماء اس سیاس تعبیر اسلام پر تنقی کرتے ہیں وہ س  بھی اسلام کو نظا نتے م ما نہیں کیا ۔ 

، بندہ مومن ک   اصلی  کا ہدف    
م
اس کو مذہ وہ  اور اسلام نظام کے قیام کو بہت اہم سمجھتے ہیں مگر  ہیں 

زآن آیکات ک ایسی تعبیر اور  

ت

زندگی کا مشن اور مسلمانوں ک زندگی کا منتہی ومقصود نہیں مانتے اور نہ ہی ف

 تشریح کرتے ہیں جس ک مثال چودہ سو سالوں می نہیں ملتی۔  
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 افغان طالبان

ا عبد الباق حقان صاح   اور 

 

اعبد الحکیم حقان مولای

 

 ک کتابوں  ک روشنی می  صاح   مولای

زوج اور توحی حاکمیت سے متعلق طالبان ک فکر اختصار کے ساتھ پیش   

 

 کے قیام، جہاد، خ

ت

اسلام حکوم

 ہے۔  

ت

ڈم

 

ا    اس کے لئے    ج

 

الاسلامالسیاسۃ  ،  ک کتاب  الباق حقان    عبد  ہم مولای فی  اور   والادارۃ 

ا عبد الحکیم حقان ک کتاب،  

 

نمولای و  الاسلامیۃ  ۔       سے کچھ چیزیں بیان کریں گے۔    ”امھاظالامارۃ 

 می    عبد الباق صاح  

ت

ات    طالبان حکوم

 

 وہ امتحای

ت
ت

ز تھے، اس وق ز ایجوکیشن کے وزئک

 

 ول    کے  ہائ

 

م

  قاضی القضاۃ ہیں۔ ان ک کتاب ابھی کچھ دن پہلے آئی  ہیں۔ جبکہ   

ت
ت

ہے جس    عبد الحکیم صاح  اس وق

اور   ا اللہ صاح  ک تقریظ بھی ہے، 

ت

ھی ہ الباق صاح  ک کتابپر ملا  زجمہ    عبد 

ت

اردو ئ     2014طبع سوم    کا 

 میرے سامنے ہے۔ 

ا عبد  الباق حقان ک کتاب

 

زضیت  می   مولای

 

 ک بح   اسلام نظام کے قیام ک ف

 کے    عبد الباق حقان صاح   

ت

 و حکوم

ت

ز پہلو پر بہت کچھ لکھا  نے اپنی کتاب می اسلام نظام سیاس
م
ز ہ
م
ہ

ز قدیم روایتی فقہ پر ہے، البتہ  ہے۔ ان ک

ت

می کہیں کہیں وہ اس سے    کچھ مسائل   فکر اور استدلال زیکادہ ئ

 ک تشکیل اور خلیف کا انتخاب ” فصل ہشتم کا عنوان ہے ہٹتے ہوئے نظر آتے ہیں۔ 

ت

اس   ”اسلام حکوم

 ک تشکیل یکا قیام کے لئے اپنی دلیل کا آغاز انہی عبارات سے  فصل

ت

  ک  می مو صوف نے اسلام حکوم

یکا امیر  ہیں جن می یہ بتایکا گیا ہے   اور نظم اجتماعی کے ہوتے ہوئے کسی شخص کو خلیف   

ت

کہ ایک حکوم

ا    بنانے ک شعی حیثیت کیا ہے۔  

 

ان یکا نہ ہونے  کے  اس طرح  ن معاشے می کسی نظم کے ہونے 

کچھ حوالے دینے کے بعد لکھتے  اس پر موصوف نے اپنی ی ات ک بنید رکھی ہے۔ حوالے سے جو بح ہے  

 ہیں۔

’’  

 ہوتی ہے کہ معاشہ  

ت

 
ای

 

زآن کریم سے یہ ی ات ی

ت

می ایک امام ، خلیف ، امیر اورا یک  ف

زآن نصوص سے  

ت

ف اور  ۔  کا قیام ضروری یے    

ت

]  اسلام حکوم [ طریقوں کے  10دس 

ا  ہے

ت

 ہوی

ت

 
ای

 

ساتھ یہ مدعا ی

 [ 31]‘‘۔ 
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  اس کے بعد موصوف نے   

ت

 
ای

 

ی ، ان اقوال سے یہ تو  اور مفسین کے اقوال پیش کئے ہیں  کچھ آیکات 

ا کہ  

ت

 نہیں ہوی

ت

 
ای

 

ا ہے کہ نصب امام یکا تقرر خلیف ضروری ہے مگر یہ ی

ت

 کا قیام  “ہوی

ت

ایک اسلام حکوم

زق کو ملحوظ رکھنا بہت ضروری ہے۔       ضروری ہے۔  “

 

تفصیل کا موقع نہیں ہے ورنہ  ان دو نکات می ف

اور اہل علم کے اقوال   پر تفصیلی تبصرہ کرتے۔ اس پر مفصل بح ہم نے اپنی ہم ان ک استدلالی آیکات 

زمائی۔  وہاںہے تفصیل   ک  می   ”مذہبی انتہا پسندی  ”کتاب

 

 ملاحظہ ف

زضیت کے  

 

زض کہا ہے، مگر اس ف

 

موصوف نے اپنی کتاب می کئی مقامات پر نظام خلافت کے قیام کو ف

نصب امام یکا تقرر خلیف  ہے جن می    بنایکا  ف نے متقدمی کے انہی اقوال کو مدار  ثبوت کے لئے موصو

زض    312اور    311کے وجوب و عدم وجوب پر بح ہے۔ مثلا صفحہ نمبر  

 

اور   پر دوی ارہ اس کو مسلمانون پر ف

زار دیکا ہے۔  

ت

زض ک  موصوف کے خیال می      رکن ف

 

 اس ف

ت

  سے عثمان خلافت کا خاتمہ ہوا ہے ام
 
ح

اہی ک وجہ سے 

ت

 ۔ گنہگار ہےعدم ادائیگی اور کوی

 اسلام 

ت

ڈریعہقیام   کا حکوم

 

 جہاد  ی 

فقہاء کے ہاں  قدیم   اسلام می علت قتال پر مختصر بح ک ہے جس ک رو سے  صفحات می    گزشتہ ہم نے  

امل نہیں  ، مگر کسی  بھی فقیہ نے   اس پر ایک سے زائد آراء ہیں

 

علت قتال می اسلام نظام کے قیام کو ش

 کا قیام بھی  ہے۔ اس  

ت

کیا ہے۔ عبد الباق صاح  کا نقطہ نظر ہے کہ جہاد کا ایک مقصد اسلام حکوم

ڈ   ڈیک وھبۃ  دور کے ایک عالم،  حوالے سے ان کو قدیم فقہاء سے کوئی مددنہیں ملی اس لئے انہوں نے ، ج 

سے ایک اقتباس پیش کیا   ”فی الفقہ الاسلامی، دراسۃ مقارنۃ  آثار الحرب    ”ک کتابزہیلی  

ملاحظہ کریں۔ اقتباس  وہ  پہلے  حقان صاح   ہے۔  الباق  عبد  ا 

 

قیام    نے    مولای کے   

ت

کو  اسلام حکوم

 کرنے کے لئے  

ت

 
ای

 

زآن سے جن دس  ضروری ی

ت

اں طریق  طریقوں ک ی ات ک تھی ان می سے دسو ف

 کے تحت می لکھتے ہیں۔

اکید کے ساتھ  مسلمانوں  ’’

ت

ی زی 

 

ئ  زوں سے جہاد    اللہ تعالی نے 

 

کاف ان  زمایکا ہے کہ 

 

ف حکم 

 اسلام ک راہ می روڑے  کریں  جو ان سے لڑتے ہیں  

ت

اع

 

اور نشر و اش یکا دعوت اسلام 
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زدیک یہ مسلمات می سے ہیںاٹکاتے ہیں،

 
 

ڈات خود حسن  اور اصولیین  کے ئ

 

 کہ جہاد ی 

کززہ ہے،  
ی

 

لع
اللہ ہے  ا 

ت

مہ
کل
رو سے اعلائے   ک 

ت

    مقصود اسلام حکوم

ت

اور یہ اسلام حکوم

اور وسیلہ   اور یہ ممکن نہیں ہے کہ شعا یہ زریعہ  اور س   ہے  مامور بہ  کے  لئے زریعہ 

ی لکھتے ہیں  اور مقصود ہو۔

یکل
ج

یعن در حقیقت جہاد سے مقصود ایک عادلانہ   ”علامہ وھی ہ ز

 کے  لئے غلب کا حصول ہےنظام کے قیام 

 [32] ‘‘۔ 

 

جو  یہ   کے قیام  کے ضروری ہونے کے حوالے سے 

ت

تو یہ ہے کہ  موصوف اسلام حکوم ی ات  پہلی 

ء ک تعبیر جہاد کے مطابق یہ علت محاربہ ک  دلیل دے رہے ہیں وہ دلیل بنتی نہیں ہے، کیوں کہ فقہا

 اسلام می رکاوٹی ڈالتے    تم  ان سے لڑو جو  ہے یعن  

ت

اع

 

سے لڑتے ہیں، جو دعوت اسلام اور نشر و اش

ا، اس کا مطلب ہے کہیں اگر  ہیں  

ت
 

 
زضیت سے نہیں ن

 

 کے قیام کے  حکم یکا ف

ت

، اس کا تعلق اسلام حکوم

ا 

ت
 

 
غی متعلقہ حوالہ دیکا   ی الکل بعد موصوف نے  کے ۔ اس یہ صورتحال نہیں ہے تو پھر جہاد کا یہ حکم نہیں ن

 ہے کہ یہ وھی ہ ک کتاب می  

ت

ی ک طرف ک ہے، یہ درس

یکل
ج

یہ عبارت    ہے اور اس ک نسبت وھی ہ ز

زی محوم ک کتاب سے نقل کیا ہے۔  ہے مگر یہ قول وھی ہ محوم نے  
م
ی ات    طنطاوی جوہ ز س 

م
اور ظاہ

ی صاح  

یکل
ج

ی صاح  خود  ]      کو اس تعبیر سے اتفاق ہے۔  ہے ز

یکل
ج

کو    ”محاربہ  “علت قتال  شیخ وھی ہ ز

کا رد کیا ہے اور جمہور فقہاء ک رائے  انہوں نے اپنی کتاب می  کفر کو علت قتال ماننے والوں  مانتے ہیں ۔  

کہا ہے۔   ص  کو صحیح  الحرب  ار 

 

   [  500  آی

 

محوم  کااطٹ ،جنہوں  وی  زی علمی شخصیت  ہیں 

 

ئ  ایک بہت 

زآن مجی ک سائنس تفسیر بھی لکھی اور  

ت

  لانے کے لئے ف
ک
ی ز

ت

  کے ف
م
زہ لوگوں کو مذہ

 

سائنس سے متائ

ارے سرسید احمد خان سے کافی ملتے جلتے ہیں۔ اس دور می جہاد ک  
م
ایسے نظریکات و عقائد کا اظہار کیا جو ہ

رو سے جہاد    جہاد ک  معذرت خواہانہ تعبیر جس ک  وہ تھا    تھیں،جو دو تعبیریں مسلم دنیا می رائج ہو رہی  

تھا دفاعی مقصد کے  کا مقصد  صرف  اس  ا نہیں ہے بلکہ 

 

کری کا مقصد عقائد تبیل  جہاد  کہ  یہ   دوسرا   ،

کو     
م
ز مذہ

م
ہ آزادی ملے،  کو  انوں 

 

ان اکہ تمام 

ت

ی کا خاتمہ ہے  ک  ظالمانہ نظاموں  اور عبادت  عقیدہ،فکر 

قیام کے لئے   ایک عادلانہ نظام کے  “میسر ہو۔ اس دور می طنطاوی صاح  نے جہاد کا یہ مقصد آزادی 

پر مستشرقین ک طرف سے کئی   غلب کا حصول کہا ہے تو یہ اس پس منظر می ہے۔ اس دور می اسلام
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  ہے جو اپنے پھیلاؤ  
م
اور لوگوں کے  اعتراضات ہو رہے تھے، جن می سے ایک یہ تھا کہ یہ کیسا مذہ

مارکس ازم  اور اس کے طریق انقلاب   لئے قتال کا حکم دیتا ہے۔ دوسرا اعتراض عقائد تبیل کرنے کے

تا

ت

ز لوگوں ک  سے م

 

اور انقلاب لانے کے لئے  ئ   تو ظالمانہ نظاموں کے خاتمہ 
م
طرف سے تھا کہ مذہ

اس    طریق نہیں دیتا۔ ان دونوں اعتراضات کے جواب می جہاد ک یہ دو تعبیریں سامنے آتی ہیں۔ کوئی  

صفحہ   کے  کتاب  اپنی  نے  محوم  ی 

یکل
ج

ز س      19لئے  اہم  ایک  سے  می  اساب  کے  لکھنے  کتاب  پر 

زار دیکا ہے۔  کے اعتر    قین  مستشر

ت

ا چاہتے ہیں کہ عبدالباق صاح     اضات کو ف

 

ہم اس جگہ صرف یہ بتای

وسیلہ اور زریعہ پیش کیا ہے اور علت قتال  بطور  نے اسلام نظام کے قیام کے لئے اسلام تصور جہاد کو  

ی  یہی   بھی 

یکل
ج

ا ز

ت

 کرنے کے لئے موصوف نے وھی ہ

ت

 
ای

 

ا ہے، مگر اس کو ی

ت

ی زار  ی ا

ت

زی  کے  ف
م
بلکہ طنطاوی جوہ

اد کیا ہے۔  

 
ت

 قول سے اس

ی ار پھر نظام اسلام کے قیام  آگے جا کر   دیکا  موصوف نے اسلام جہاد کے مقاص کو ایک  زار 

ت

ک علت ف

  عبد الباق    آگاہ نہیں کرتے۔  اور علماء سے شکوہ بھی کیا ہے کہ وہ لوگوں کو جہاد کے اس مقصود سے  ہے

 صاح  لکھتے ہیں۔ 

’’ 

 

لیت کو محسوس کریں اور علمی میدان می اسلام خلافت  دینی علماء کو چاہئے کہ اپنی م

  اسلام  متعلق عوام خصوصا نوجوان نسل اور دینی طلبہ کے  کے  
 
اذہان کو تیر کریں۔ ح

 کے متعلق  

ت

  بنانے اور چلانے می  ذہنی استعداد پیدا ہو جائے گی تو پھر  حکوم

ت
ت

کوئی دق

پیش نہیں آئے گی۔ جہاد کا ہدف بھی اسلام خلافت کا قیام  اور اس کے زریعے سے نظام  

ڈ اور تطبیق ہے۔  

 

ک

 
 
ت

ی ک ت

لہ

زے  جہاد خود  ا

 

کززہ ہے اور آج کے زمانے می ئ 
ی

 

لع
  تعجب حسن 

زی ان دی جاتی ہے۔ 

ت

زی ف

 

اور عوام و خواص اس ک طرف ک ی ات یہ ہے کہ جہاد کے لئے ئ 

طرف کسی ک توجہ نہیں ، حتی کہ خواص ک بھی  لیکن مقصود ک  بہت زیکادہ متوجہ ہیں۔  

  نہیں ، نہ علمی میدان می اور نہ عملی میدان می۔  

 

علمی میدان می اس خلا کا می ی اع

‘‘کہ بہت مشقت کے ساتھ اس خلا کے ازالے کا کردار ادا کروںبن گیا ہوں  

 [33]۔ 

ا صاح  نے جہاد  یہاں بھی  

 

زار دیکا ہے اور عوام و خواص سے  کا ہدف     مولای

ت

 کے قیام کو ف

ت

اسلام حکوم

ا صاح  ک  

 

اور   شکوہ کیا ہے۔ مولای دور کردیکا  ان کا یہ شکوہ  ی اکستان نے  خوش نصیبی کہ تحریک طالبان 
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ڈوجہ کا راستہ اپنایکا۔   اب جہاد کا ایک مقصد بھی اگر  ی اکستان می اسلام خلافت کے قیام کے لئے مسلح ج 

تحریک طالبان کو اس سے منع کریں گے۔ تحریک طالبان والے کہیں    طرح  یہ تھا اور لازما تھا تو وہ کس

ان   ذریعہ  گے آپ نے جہاد کے  

ت
 

یکا، اب  می تو اسلام نظام قائم کردیکا اور غاصب دشمن کو مار بھگا  افغان

 ہمیں اس مقدس کام سے کیوں روک رہے ہیں؟  

 ہم  نے تحریک طالبان  ی اکستان  

ت

مقصد، بیانیہ اور نصب العین کو ان  کا بنیدی  افغان طالبان  اور    یہاں ی

زات ہیں اس کے ضمن می ایک ی ار پھر  کے اپنے  الفاظ می 

 

دیکھا۔ پھر یہ بتایکا کہ یہ سیاس اسلام ہی کے ائ

ا واضح 

 

زے    کہ مکتب دیوبند کے  ضروری ہے  کری

 

 ۔  پر تنقی بھی ک ہے علماء نے اس سیاس تعبیر  ئ 

زوج علی الحاکم

 

 ء کا استدلالعلما افغاناور  مسئلہ خ

زوج پر کئی مقامات پر بح ک ہے اس مسئلہ می  عبد الباق صاح   نے  

 

موصوف کو کچھ پریشان کا  مسئلہ خ

زوج  اور ظلم ک صورت می    فسق  علیہ موق ہے کہ    متفق  کا  سامنا ہے کیوں کہ اہلسنت  

 

ز نہیں    خ

 
 

جائ

زدیک ظلم اور فسق ک صورت   امام  ، سوائے کفر بواح ک صورت می۔ البتہ  ا،  ہے  

 
 

  اعظم ابو حنیف کے ئ

ز  می  

 
 

زوج جائ

 

امام اعظم ک رائے می    ہے ،۔  خ اور  زوج علی الحاکم  موجودہ فقہ حنفی 

 

پر    تطبیق اور مسئلہ خ

زوج کو  گزشتہ سطور می  تفصیلی ی ات ہو چکی ہے۔ 

 

اب عبد الباق صاح  ک خواہش اور کوشش ہے کہ خ

 کیا جائے

ت

 
ای

 

 ی

ت

 اس پر بح    799سے    797اور    311  سے    206نے صفحہ نمبر    ی اق صاح   ۔  درس

ت

ی

زوج کے عنوان سے   امام کے مقابلے می مسلح    پر فاسق   795ک ہے۔  ص نمبر  

 

  اس ی ات پر بح ک ہے   خ

کے حوالے سے اہلسنت کا  ”نظریۃ الخروج فی الفقہ الاسلامی ”باور کامل ری اع صاح  ک کتا

زوج ،بغاوت نہیں ہے۔     ظالم  پیش کیا ہے کہ  یہ موق  

 

بغاوت کا اطلاق     اور فاسق حکمران کے خلاف خ

   
 
زوج  امام عادل کے خلاف    صرف اس صورت می ہوگا ح

 

کامل ری اع ک کتاب سے ی اق      کیا جائے۔    خ

 صاح  نے یہ عبارت نقل ک ہے۔ 

زوج  ’’

 

خ امام کے خلاف  شعی  ایسے غی  جو شخص  غی    پس   

ت

کرے جس نے حکوم

اور بندوق سے حکم دیتا ہو تو یہ شخص    طریقے سے حاصل ک ہو اور لوگوں کو تلوار  شعی  
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اس نے   کہ  ی اغی ہے کیوں  خود  امام  یہ  مبادی سے  ی اغی نہیں بلکہ  اسلام شیعت کے 

زوج کیا ہے  

 

زوج    خ

 

کرے  اسے ی اغی کہتے ہیں اس کا  تو جو شخص بھی اسلام مبادی سے خ

ز 

 

 کے موافق  وجود ایک من

ت

ڈا جو   ہے مسلمانوں کو استطاع

 

  ہے ل
 
ا واح

 

اس کا ختم کری

زوج کرے وہ ی اغی ہے

 

۔‘‘شخص اسلام مبادی سے خ

 [34 ]

 

اقتباسات کا مقصد تھا    ان   ا 

 

بتای ہاں    کہ اہلسنت  یہ  کو  کے  زوج 

 

خ      جس 
 
ک      واح بواح  وہ کفر  کہا گیا ہے 

ن  اس ک کچھ تفصیل اور ضروری نکات  گزشتہ سطور می بیا  ۔صورت می ہے، اس می بھی شائط ہیں  

   ہو چکے ہیں۔  

وہ اہلسنت ری اعی صاح  کے حوالے سے جو لکھا ہے  پر حقان صاح  نے  کامل  زوج   کا    یہاں 

 

خ   تصور  

 کرنے ک کوشش ک ہے  ری اعی صاح  کا فہم ہے جسے  نہیں ہے بلکہ  

ت

 
ای

 

حقان صاح  نے بنید بنا کر یہ ی

ا بھی صحیح ہے۔  کہ فاسق کے خلاف 

 

زوج کری

 

زوج کے    خ

 

کامل ری اعی صاح  خود بھی اہلسنت کے تصور خ

ڈ  سیاس انقلابی مفکرین سے   ڈیک تابجائے  ج 

ت

ز م

 

 نظر آتے ہیں۔   ئ

 کتاب  ک روشنی می   عبد الحکیم حقان ک 

   کے لئے دوسری کتاب ، عبد الحکیم حقان صاح     کے موق  طالبان   

ت
ت

ک ہے۔ حقان صاح  اس وق

انامارت اسلام  

ت
 

 منین ک تقر   پر  کتاب    اس    چیف جسٹس ہیں اور کے    افغان

 

و
م
ل

ا یظ بھی ہے۔  ی ادی  امیر 

یہ کتاب   وہ کتاب بھی  النظر می  اگرچہ  لگتا ہے۔  کا خلاصہ  ک کتاب  الباق صاح   اور ،عبد  مختلف  

 پر عموم بح ہے  اور    متفرق مواد ک جمع آوری ہے

ت

 و حکوم

ت

عبد الحکیم صاح     البتہ  ۔  اسلام سیاس

پر عموم   ان موضوعات  پر  اور مسائل    موضوعات  ان    اس می    بح کے ساتھ ساتھ  ک کتاب می 

زجمان  

ت

   ہے۔ بھی   امارت اسلام کے موق ک ئ

اظہار دین  کتاب      عبد الحکیم حقان صاح  نے مقدمہ    

ت

ک
اس می آی کو  ک ابتدا جس خطبہ سے ک ہے 

ز کیا ہے۔ اسلام کو بطور نظام   اور  غال  کرنے کو    س  سے پہلے تحرئک مقصد  بندہ مؤمن کا نصب العین 

زآن مجی می تین مقامات  

ت

 سے بہت زیکادہ استدلال کیا ہے۔ ف

ت

ک
زندگی سمجھنے والے مفکرین نے اس آی



 

138 

 آئی ہے۔  

ت

ک
 نمبر  پر یہ آی

ت

ک
 نمبر  33سورہ توبہ آی

ت

ک
 نمبر    28، سورہ فتح آی

ت

ک
۔ عہد 9اور سورہ صف آی

 ک  

ت

ک
 اہل تفسیر کا اس آی

ت

تفسیر می مختلف آراء ہیں ، ہم اگلے ی اب می اس پر  صحابہ سے عصر حاضر ی

ایک ایسا  دین ہے جس می  فاضل مصنف نے حمد وثنا کے بعد لکھا ہے کہ اسلام  کچھ روشنی ڈالیں گے۔  

 سے متعلق احکامات ہیں۔  عبادت، اخلاق،  

ت

اور سیاس اس کے بعد  محترم حقان صاح  نے    معاملات 

 اسلام می جہاد کے اغراض و مقاص ی ایں الفاظ بیان کئے ہیں۔ 

اس کے دین کے دشمنوں کے ساتھ جہاد    ’’  اور  ڈا 

 

    ذریعہ  ہی کے    ج

ت

پر استقام اس دین 

ا  اس لئے اللہ تعالی نے  ممکن ہے۔ 

ت

زض کیا ہے اور اس کو ی

 

اپنے دشمنوں کے ساتھ جہاد کو ف

 

ت

زار رکھ ہے، اور اپنی کتاب کریم می اس کے اہداف اور قیام

ت

زف   فوائد بیان کئے ہیں،اور  ئ 

زک نہ کریں  

ت

 اپنے مسلمان مجاہد بندوں کو حکم دیکا ہے کہ وہ جہاد کو ئ

ت

  ی
 
دین پورے کا   ح

کلہ للہپورے قائم نہ ہو جائے] الدین  یکون  زمان ہے،    [  حتی 

 

اور تم  ،  اللہ تعالی کا ف

 لڑو کہ فتنہ  کا غلب نہ رہنے ی ائے اور سارا دین اللہ ہی کا ہو جائے، پھر  

ت

ان سے اس حد ی

ی از آجائی تو اللہ ان کے اعمال دیکھنے والا ہے۔     اگر یہ 

ت

ک
ڈا جہاد کا  [  40،  39انفال آی

 

ل

ڈا 

 

‘‘ذ ہےک زمی پر اس کے بندوں پر اس کے حکم کا نفا  ہدف اصلی ج

  [35]۔ 

 

 کے لئے جہاد کو واحد    موصوف نے اسلام کو مکمل  ظابطہ  

ت

زار  دینے کے بعد اس دین پر استقام

ت

حیات ف

زار دیکا پھر اس کے بعد  ذ

ت

زار دیکا۔    کرنے  جہاد کے مقصود اصلی اور ہدف اسلام کو بطور نظام قائم  ریعہ ف

ت

کو ف

 سے استشہا

ت

ک
 نمبر  یہاں پر موصوف نے جس آی

ت

ک
  ”فتنہ“ ہے جس می    39د کیا ہے وہ سورہ انفال آی

دیکا گیا ہے۔ یہاں پر لفظ    جہاد کا حکم 

ت

ڈ مفسین    ”فتنہ  “ختم ہونے ی ڈیک و ج  ارے قدیم 
م
ک تفسیر می ہ

 نمبر،    ف ہے۔    اختلا  می  

ت

ک
  لڑنے کا یہی حکم سورہ البقرہ ک آی

ت

  جبکہ      193فتنہ، ختم ہونے ی

ت

ک
بقرۃ آی

زیکادہ سنگین    191نمبر    نمبر  اور بقرہ ک    می فتنہ کو قتل سے 

ت

ک
زا    217آی

 

ئ  دیکا گیا  می فتنہ کو قتل سے  زار 

ت

ف

کا اس لفظ ک تعبیر    مفسین  گیا ہے  ہے۔ جیسا کہ بتایکا  ا استعال ہو    ”فتنہ  “  لفظ    مقامات پر    چاروں  ان    ہے۔  

زجمے می اختلاف ہے۔  

ت

کسی نے دین سے  می اختلاف ہے اس لئے مترجمین  کے ہاں بھی اس کے ئ

ا، کسی نے کفر، کسی نے دین سے گمراہ کرنے کا فتنہ،  

 

]شک[ کسی نے فساد، کسی نے فتنہ پردازیبچلای

و فساد، کسی نے فساد]عقیدہ  و فساد  کسی نے کوئی فتنہ، کسی نے  [ کسی نے شورش،  کسی نے ظلم    تمام فتنہ 
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زجمہ کیا ہے۔  

ت

یہ  ئ وجہ  ایک  اس ک  واقع ہوا ہے  القتال می جو اختلاف  فقہاء کرام کے درمیان علت 

 ہے  آیکات بھی ہیں۔ سید مودودی سے پہلے کسی نے یہ استد

ت

لال نہیں کیا کہ یہاں فتنہ سے ماد وہ حال

 کا مطلب ہے  

ت

ک
ام نہ ہو اور اس آی

 

اسلام کے بطور نظام قائم ہونے اور ی اق نظاموں  جس می اسلام ن

 کرو۔  

 

 
 ج

ت

رائج ہو چکی ہے۔ محترم  کے ختم ہونے ی  

ت

عبد    سید صاح  کے بعد یہ تعبیر کافی حد ی

ڈ کیا ہے  اس لئے موصوف نے  حقان صاح  نے بھی یہی تعبیر قبول ک ہے۔  الحکیم  

  

 سے یہ اج

ت

ک
اس  آی

ڈ  کا مفہوم یہی ہے کہ  اسلام کو بطور  کہ اسلام می جہاد کا مقصد 

 

ک

 
 
ت

زار دیکا ہے اور ت

ت

ڈ کو ف

 

ک

 
 
ت

ڈا کے حکم ک ت

 

ج

ا۔  

 

کا اعدام، دین  اس کے بعد موصوف نے آگے یہ اضافہ بھی کیا ہے کہ جہاد  کا مقصد کفر    نظام قائم کری

ا اللہ ہے۔ 

ت

مہ
کل
 اور اعلاء 

ت

ک
   حق ک حمای

 کا مقصد صرف استخلاص وطن اور امیکا سے آزادی ہے؟ جہاد کے   افغان طالبان کیا 

 امارت اسلام کے مجاہدین کو جہاد کا مقصد بتاتے ہوئے لکھتے ہیں۔ حقان صاح  

ز نہیں ہے کہ وہ امیکا اور اس کے اتحادیوں  ’’

 
 

امارت اسلام کے مجاہدین کے لئے یہ جائ

،    کے نکل جانے کے بعد جہاد   زک کریں 

ت

بلکہ    جہاد کا یہ ہدف نہیں ہے    ں کے  افغانیوکو ئ

کا ہدف    پر  افغانیو  ان  کا قیام  ں  ڈا کے قانون 

 

ڈا کے حکم کے    ج

 

ج کو  ک زندگیوں  ان  اور 

ا ہے۔  

 

لای ان اور بلند مقصد  ہدف    یہ    اورماتحت 

ت
 

اسلام مملکت قائم کئے بغیر  می    افغان

سکتا  ہو  واجتماعی  ،  حاصل نہیں  انفرادی   کے  مخلوق  اور  قیام  کے  امن  وہ   کہ  ک  کیوں 

 ہے، اور اس سے خالق  ش اور فساد کو ختم کیا جا سکتا  کا  حفاظت کا زریعہ ہے، اس سے کفر  

زاء ممکن 
 
۔ ‘‘ہےکے قوانیں کا اخ

 [36 ] 

مجاہدین ک ذمہ داری کو بہت    افغان جہاد کا بنیدی مقصد اور   افغانح  نے اسلام جہاد کا ہدف، حقان صا

دیکا ہے  سے لکھ 

ت

کا قیام ہے۔  وضاح  

ت

ریکاس اور ہدف اصلی اسلام  رو سے اصل مقصد  اس    جس ک 

 نمبر    26طرح صفحہ نمبر  

ت

ک
اء آی

 

کو    60پر  سورہ ن اور قوانین    ” طاغوت“درج کر کے غی اسلام نظام 

ارے انقلابی سیاس مفکرین ، غی اسلام نظام کو  
م
زار دیکا ہے۔ طاغوت ایک  دینی اصطلاح ہے جس می ہ

ت

ف

 رکھتے ہیں، بلکہ ان کے خیال می موجودہ دور می یہی طا غوت ہے۔

ت

سید مودودی صاح    سرفہرس



 

140 

ک طرح   اصطلاحات  انقلابی  ی اق  انہوں  کہ  یہ ہے  ایک  اس می سے  ہے  جو شکوہ   “ کو متقدمی سے 

زآن  کا اصل مفہوم اور مدعا   ”طاغوت

ت

 محدود معنوں می استعمال کیا ہے  جس ک وجہ سے ف

ت

ک
کو بھی نہای

 نظروں  سے اوجھل ہوگیا۔ سید صاح  کے الفاظ می 

 یکا شیطان کیا جانے لگا ، نتیجہ یہ  ہوا کہ ’’

ت

 
زجمہ ی

ت

زآن کا اصل مدعا ہی سمجھنا  طاغوت کا ئ

ت

ف

دو۔۔۔  لوگوں کے لئے مشکل ہوگیا عبادت  چھوڑ  ک  طاغوت  کہ  کہتا ہے  زآن 

ت

اور    ف

کو نہیں پوجتے ، شیطان پر لعنت  صرف اللہ ک عبادت کرو۔ لوگ کہتے ہیں کہ ہم بتوں  

ڈا ہم نے    بھیجتے ہیں

 

ل  ، کو سجدہ کرتے ہیں  اللہ  پوری اور صرف  ی ات بھی  یہ  ک  زآن 

ت

ف

طاغوتوں  کردی   دوسرے  سوا  کے  بتوں  کہ پتھر کے 

 

حالی اور ،  ہیں  ہوئے  وہ چمٹے  سے 

لئے خاص  کے  غی اللہ    انہوں نے  اللہ کے بجائے  پرستش کے علاوہ دوسری تما عبادتیں  

‘‘ہیںکر رکھی 

 [ 37] ۔ 

اور سیاس و انقلابی مفکرین ک یہ تعبیرات  ک ی ات یہ ہے کہ سید صاح  اور ان جیسے غی روایتی    حیرت  

ز کر رہی ہیں۔  افغان طالبان  

 

تائ

ت

 کو م

ت

 ی

الحاکم پر بھی اس کتاب می تفصیلی بح موجود ہے، اس می موصوف نے     زوج علی 

 

عبد الباق  مسئلہ خ

زایکا ہے۔  
م
 حقان والا موق دہ

    1995نے  افغان طالبان  جیسا کہ ابھی بتایکا گیا ہے کہ  

ت

زاہ راس  قائم کیا تھا اس پر ئ 

ت

می جو نظام حکوم

ائع ہوتے تھے  کوئی لٹریچر دستیاب نہیں تھا۔  

 

ات کبھی کبھار اخبارات می ش

 

ملا عمر وغیہ کے کچھ بیای

ا تھا وہ یہاں کے مقام  اس لیے ان سے متعلق کچھ کہنا یکا لکھنا دشوار تھا۔  

ت

اس لیے یہاں جو کچھ  سمجھا جای

ان تصورات کے مطابق   ا تھا جو انہوں نے نظام خلافت  علماء کے 

ت

فقہ  ہ  و ملوکیت می تدوین شد  ہوی

ا تھا کہ    کتابوں می پڑھ رکھ تھا۔  

ت

ان یہاں یہ سمجھا جای

ت
 

خلفاء راشدین کا عہد زریں واپس آچکا  می    افغان

مگر اب تحریک  داروں می بہت زیکادہ خوشیاں ی ائی جاتی تھیں۔  یہاں بھی نظام خلافت کے علمبر  ہے۔  

اور خود   کا لٹریچر  اور سوشل میڈیکا نے فاصلے بھی ختم کر   کچھکا  افغان طالبان  طالبان  ا ہے 

ت

جای لٹریچر مل 

  عملی نظام کو سمجھنا غلط فہمیوں کے بجائے ٹھوس ثبوتوں کے ساتھ ان کا نقطہ نظر اور    دیے ہیں اس لیے  
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 آ 

ت

لٹریچر ک عدم دستیابی کا ذکر عبید اللہ فہد اصلاحی  سے متعلق  افغان طالبان  سان ہو گیا ہے۔  کافی حد ی

 صاح  بھی کرتے ہیں۔  

ز  طالبان کا تصور اسلام  فلاحی صاح   

ت

اقص ئ

 

جمان ک ایک شکل تھی، طالبان  می کہتے ہیں کہ یہ دین ک ی

کیا   جو فہم حاصل  کا  اسلام شیعت  اناور جس طرح  نے 

ت
 

    افغان

ت

راس زاہ  ئ  پر  اس  کیا  افذ 

 

ی کوئی  می 

جو شبیہ      اسلام ک  اس تصور  اس سے  توسط سے سامنے آیکا ہے  لٹریچر دستیاب نہیں ہے۔ جو کچھ میڈیکا کے  

اقص اور  سامنے آتی ہے وہ  

 

ڈلیل ہوئی ہے اور دنیا ک نظر می اسلام  ہے۔ اس سے اسلام    غلط  حددرجہ ی

ت 

ی

ام کیا ہے۔ اور مسلمانوں  

 

کو بدی

[38 ]

 

ملا عمر محوم کے دور طالبان سے متعلق ہے۔ موجودہ طالبان پر اس تبصرے کا  فلاحی صاح  کا یہ تبصرہ    

ا کیوں کہ جن چند مسائل ک بنید 

ت

پر اور جس پس منظر می یہ تبصرہ کیا گیا ہے وہ اب نہیں  اطلاق نہیں ہوی

اور فہم طالبان    ہے۔   اسلام  یکا اختلاف آپ کے فہم  اتفاق  پر  فلاحی صاح  کا تبصرہ سخت ہے اس سے 

 منحصر ہے۔ 

زات  اور ٹی ٹی پی  افغان طالبان 

 

 سیاس اسلام کے ائ

ت

دونوں کا تعلق روایتی فقہ سے بھی ہے اور کسی حد ی

امارت وغیہ کے  بھی ہیں۔ روایتی فقہ می سے اس حصے پر زیکادہ زور ہے جس می   اور  ، عدلیہ 

ت

سیاس

رز وغیہ ک بحثیں ہیں۔  
لکف
ا دار  اور  اسلام 

 

ال دار  اور جہاں   ہیں 

 

ایک حاکم  ان مقامات پر فقہاء نے  مباح

ڈ کیے ہیں اور قوانین ک تشریح ک ہیں

  

  کے طور پر قوانین اج
م
، اس لیے یہاں حاکمیت ک نفسیات کا  مذہ

ارے روایتی علماء ک نظر می  
م
اسلام ک یہی  اظہار ہے، شدت پسند تنظیموں، سیاس انقلابی مفکرین اور ہ

اس  سے حاکمیت ک   ز رہت ہے۔  یکاسین مظہر  فہد اصلاحی صاح  پروفیسر    بنتی ہے۔  نفسیات    تصوئک محمد 

 صاح  کا حوالہ دیتے ہوئے رقمطراز ہیں۔ 

کہ  ’’ ک ہے   

ت

ک
حاکم  انہوں نے شکای ایک  کو گزشتہ صیوں می  دین  اسلام نے  علماء 

  
م
اجاگر کرتی ہے اور اس ک  دین کے نظام حاکمیت کو   بنا کر پیش کیا ہے۔ فقہ اسلام   مذہ

ی ارے می   ی ار آور ہوتی  یہ تصور قائم ہوا کہ حکمران ک فضا می  عام دینی تعلیمات کے 

زجمان کا نقصان 

ت

یہ ہوا کہ حکمران مسلمانوں ک سائیکی بن کر  ہیں۔ اس یک طرفہ تعبیر و ئ
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اریخ  رہ گئی۔  

ت

می داخل   و محکومی می اسلام دور غلب وتمکین سے نکل کر دور مغلوبی  ی

دانشور  ہوا   اور  علماء  زون حاکمیت“مگر مسلمان 

ت

اور    ”ف طریق  بنید،  نہج،  و کے  فکری 

زی انداز سے چمٹے رہے ‘‘تحرئک

 [39]۔ 

و م اسلامیہ می اس دور حاکمیت کے مسائل سے 
عل
ارے روایتی علماء تو فقہ اور دیگر 

م
مضبوطی کے ساتھ   ہ

اور  جڑے   ہیں  سیاس  ہوئے  ک  اسلام  نے  انہوں  طرف  دوسری  مگر  ہیں  دیکھتے  سے  نظر  اس  کو  دنیا 

زآن سے وہ کچھ دریکافت کرنے ک کوشش نہیں ک جس سے اسلام نظام کے قیام  

ت

حاکمیت کے قیام پر ف

زار دیکا جائے  اس لیے ان کا سارا زور  اور غلبے  

ت

زد سے  کو ہی نصب العین زندگی ف

 

اور ف زئی فقہ مسائل 

 

 
خ

پر رہا۔ مگر سیاس انقلابی مفکرین  خاص طور پر عبادات، معاملات اور اخلاق کے مسائل    متعلق احکامات  

ا زور صرف کیا، اس لیے ان مفکرین کے ہاں نے دوی ارہ غلبے کا حصول اور اسلام ک سیاس حاکمیت پر سار

ا ہے۔ دلچسپ  

ت

ا ہے۔ ان علماء پر طنز و تعریض سے کام لیا جای

ت

روایتی علماء کے لیے ایک تحقیر کا  پہلو ی ایکا جای

ا ہے کہ وہ وضو ی ات یہ ہے کہ یہ رویہ شیعہ اور سنی دنیا می  

ت

ا ہے۔ روایتی علماء کو طعنہ دیکا  جای

ت

یکساں ی ایکا جای

 محدود ہو کر رہ 

ت

اور مدارس ی اور غسل کے مسائل بیان کرنے می مصروف رہتے ہیں۔ خانقاہوں 

گئے ہیں اور اسلام کو بہت محدود کردیکا ہے۔ سیاس انقلابی مفکرین اور روایتی علماء کے بیچ می ایک تیسرا  

سک ہے اور ساتھ ہی ساتھ اسلام ک سیاس حاکمیت  طبقہ ہے  
م

ت

مت

جس کا دعوی ہے کہ وہ روایتی فقہ سے 

اں ہے۔ اس طبقے کو سیاس انقلابی مفکرین اور روایتی علماء دونوں سے  

 

اور غلب اسلام نظام کے لیے کوش

 ہے۔ سیاس انقلابی مفکرین سے اس لیے کہ انہوں نے  اسلام نظام کے قیام اور  

ت

ک
اسلام ک سیاس  شکای

 ہے کہ یہ  

ت

ک
حاکمیت کے لیے جہاد کے بجائے پرامن تبیل کا راستہ اختیار کیا اور روایتی علماء سے یہ شکای

نہ   ڈوجہ کرتے ہیں  ج  خود  نہ  ڈوجہ نہیں کررہے  ج  قیام کے  لیے  اسلام ک سیاس حاکمیت کے  لوگ 

 می اس حوالے سے بیداری ک کوشش کرتے ہیں۔ اس تیسرے طبقے 

ت

دور حاضر ک   ک نمائندگی  ام

ڈوجہ پر یقین رکھتی ہیں۔  بہت س    تنظیمیں کررہی ہیں جو مسلح ج 

ڈوجہ کرنے والی تنظیموں کے بیانیے پر علمی تنقیجناب اسرار مدن صاح  کا مسلح   ج 

ن می جن معاصر دانشوروں نے ان مسلح تحریکات کے موق کو سمجھ کر علمی تنقی ک ہے ان  ی اکستا
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زوغ کے  می  

 

ی ہم آہنگی کے ف

سلک
م

امل ہیں۔ موصوف نے اعتدال اور 

 

محترم اسرار مدن صاح  بھی ش

لیے کئی کتابیں لکھی ہیں۔ اس کے ساتھ ساتھ امن، رواداری اور محبت کے پیغام کو پھیلانے کے لیے  

ادارے کے  کا انعقاد بھی کرتے رہتے ہیں۔ مدن صاح  نے  اپنے  اور ورکشاپس  ز اہتمام پروگرام  زئک  

کتاب مدن صاح   ” اپنی  ک ہیں۔  جامع گفتگو  بھی   پر  اس مسئلہ  می   

ت

ک
اور جمہوری ی اب    اسلام  نے 

دیکا ہے۔   کا جواب  اور اس  کا بیانیہ  والوں  ڈوجہ  ی اب ہفتم می مسلح ج  اور  ی اب پنجم  ی اب چہارم  چہارم، 

 اور نفاذ شیعت  

ت

 می   قوم ریکاس

ت

، شعی   می تکفی کا مسئلہ    کے عنوان سے ، ی اب پنجم می مسلم ریکاس

ات قائم     بین الاقوام تعلقات و معاہدات اور الولاء والبراء  و فقہ نقطہ نظر اور ی اب ہفتم می  

 

کے عنوای

  کر کے  

ت

ک
تفصیل سے بتایکا ہے کہ مسلح گروہوں کا نقطہ نظر کیوں کمزور ہے اور مسلم فقہ و کلام روای

زسر پیکار مسلح تنظیموں نے مسئلہ تکفی کو بنید بنا    می اس کے لیے  گنجائش کیوں نہیں ہے۔   دنیا بھر می ئ 

ڈوجہ کا راستہ اپنایکا ہوا ہے، اس کے ساتھ ساتھ ان تنظیموں نے مسئلہ  کر   مسلم ریکاستوں کے خلاف ج 

زاء   اور ئ   مدن صاح   کو بھی بنید بنایکا ہوا ہے۔  ، ام ی المعروف و نہی عن المنکر وغیہ    ولاء 

ت

مسلم ریکاس

ڈوجہ کے عنوان سے لکھتے ہیں۔ کے خلاف    مسلح ج 

’’  

ا  

 

ڈوجہ کری ا اور ج 

 

احسن عمل ہے لیکن اس مقصد  اسلام نفاذ کے لیے کلمہ حق بلند کری

کے لیے   پر  کے  حصول  بغاوت، مسلمانوں  ڈوجہ،  ج   کے خلاف مسلح 

ت

ریکاس مسلم 

دیتا اجازت نہیں  قطعا  اسلام  ک  اٹھانے  کے  ہتھیار  ارض  الت فی  فساد  یہ س   کہ  کیوں 

ا ہے

ت

‘‘زمے می آی

[ 40۔ ]

 

 

ت

ک
ڈوجہ کے لیے بنیدی استدلالی آی  لڑو  ]مدن صاح  نے مسلح ج 

ت

کو بھی پیش    [یعن فتنہ ختم ہونے ی

 کر کے اس پر اپنا تبصرہ ی ایں الفاظ نقل کیا ہے۔ 

ک  ’’ یہ جہاد  ایسی دلیل نہیں ہے جسے لیکن  زضیت  کے لیے 

 

ف اور پورے   وسباق  سیاق 

امے سے علیحدہ کر کے دیکھا جائے

 

زضیت کے لیے کچھ واضح اور ٹھوس  منظر ی

 

۔ جہاد ک ف

ہیں     قوانین 

ت

ک
رعای ک  أمور  تمام  ان  اور  ہے  پیراڈائم  ایک  پورا  کا  ضروری جن  رکھنا 

  

ت

ک
 کے  ک تفسیر می اسلاف مفسین می  سے کسی نے بھی    ہے۔مذکورہ ی الا آی

ت

ریکاس

زضیت ک دلیل پیش نہیں ک  

 

 ‘‘۔خلاف جہاد ک ف

[41 ]

 



 

144 

ائید ہوتی ہے۔  

ت

ی ک  اس موق  آرہی ہے جس سے مدن صاح  کے   پر تفصیلی بح آگے 

ت

ک
آی اس 

ان کے تتبع می   اور  ارے سیاس انقلابی مفکرین 
م
اس سے  ہ والے گروہوں نے  ڈوجہ کرنے  مسلح ج 

 ہے جس می اسلام  

ت

ڈا مسلمانوں  استدلال یہ کیا ہوا ہے کہ فتنہ سے ماد وہ حال

 

بطور نظام قائم نہ ہو ل

کرو۔   قتال   

ت

ی قائم ہونے  نظام کے  دین کے  اور  کہ فتنہ ختم ہونے  رہا ہے  جا  دیکا  حکم  مدن  کو  یہاں 

کیوں کہ  بتا رہے ہیں کہ اس سے  یہ  استدلال نہیں ہو سکتا۔  صاح  اس استدلال پر نقد کرتے ہوئے  

ز اہل علم نے  

ت

ئ زیکادہ  ان رکاوٹوں کو لیا ہے جن کے    ”'' فتنہبقول مدن صاح   تحت مسلمانوں کو  سے 

ڈا 

 

 دی جائے۔  اپنے دین پر عمل کرنے سے روکا جائے یکا انہیں ایمان لانے پر ایک

 سے مسلم حکمرانوں ک تکفی کے مسئلہ پر بھی مفصل بح  

ت

ک
 ولای

ت

ک
اس کے بعد مدن صاح  نے آی

 نمبر

ت

ک
زمائی ہے۔ سورہ مائدہ آی

 

      اے ایمان والوں  ”می کہا گیا ہے  51  ف

ت

 م

ت

: تم یہود ونصاری کو دوس

 ہیں  

ت

۔  ”اور جوکوئی ان سے دوستی رکھے گا وہ بھی انہی  می سے ہوگابناؤ، وہ ایک دوسرے کے دوس

اور اس ک کمزرو  سے مسلم حکمرانوں ک تکفیکے نقطہ نظر 

ت

ک
ریوں کو بیان کرنے کے بعد مدن  اس آی

 صاح  رقمطراز ہیں۔

ا  درج ی الا دلائل سے یہ ی ات واضح ہو تی ہے کہ    ’’

ت

ایسی آیکات  جن کا  اطلاق منافقین پر ہوی

 کرنے کے لیے  پیش  ، انہیں سیاق وسباق سے ہٹا کر مسلمان حکمرانوں  ہے  

ت

 
ای

 

ک تکفی  ی

ا  

 

کہ  کری ا ہے 

ت

آی ہی نظر  ایسا  اریخ می بھی 

ت

ی  نہیں۔ مسلم 

ت

اجازت  درس ک  فجور  و  فسق 

زار نہیں دیکا۔  نے   دینے والے حکمرانوں کو بھی اسلاف 

ت

ز ف

 

‘‘کاف

 [42] 

ا ہے۔ اس موضوع پر  مفصل گفتگو آگے 

ت

 جاکر کریں گے یہاں انہی نکات پر اکتفا کیا جای
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 حوالہ جات 

زوج جہاد اور نفاذ شیعت کامنہج، ص نمبر   .1

 

 2013حافظ محمد زبیر )ڈاکٹر(عصر حاضر می تکفی، خ

زانوالہ ی اکستان،  حافظ محمد زبیر )ڈاکٹر(   .2
 
زہ، ماہنامہ الشریعہ، گوخ

 
 

اریخی و تحقیقی جائ

ت

ی اکستان ک جہادی تحریکیں، ایک ی

  ، گجرانوالہ ی اکستان83، ص نمبر2008نومبر/دسمبر 12، 11، شمارہ 19ج نمبر

ام، ساگر پبلی کیشنز، لاہور، طبع اول  .3

 

 اسلامیہ عراق و ش

ت

 34، ص نمبر2014ساگر، طارق اسماعیل، داعش دول

للدڈراسات، الطبعۃ  امیکا‘‘مساعدات  فواد شبجی،   .4 ز العراق 

 

ق، مک

م
لغ

ا   الاولی    ۃ ل‘‘داعش’’ داعش مقالات فی 

  اعداد محمد حمید الہاشمی 39، ص نمبر 2015

 ندارد، ص نمبر  .5

ت

اہد، فلسفہ اور ساماجی دہشت، کتاب محل لاہور، سن طباع

 

 199اور  60، 15،  40بھنڈر، عمران ش

زاویے،   .6 اہم   پسندی 

ت

ک
 پسندی’’ عسکری

ت

ک
اور عسکری عدم مساوات  خان،‘‘  اعظم، صفیہ  ،  narriativesمحمد 

  ،اسلام آی اد 

ت

اع

 

  علی عباس نیز ص نمبر32، ص نمبر 2011اش

ت

زمائی۔302، 293، 292، می

 

 بھی ملاحظہ ف

ص   .7 لاہور،   پبلی کیشنز 

ت

دوس  ،

 

 
ج ک  بیانیے  دلائل’’،  سات  کے  حمایتیوں  کے  رزدوں 

گ

ت

ی

 

ش
ہم

‘‘د پیرزادہ،  یکاسر 

 139نمبر

8.   ،

 

 
امہ ج

 

 پلٹ سیانے، روزی

ت

ک
 مسعود، چارسدرہ حملہ اور ولای

ت

م
 2016جنوری23وجاہ

آی اد، طبع .9 اسلام  ڈائیلاگ،  اینڈ  فار ریسرچ  اقبال انٹرنیشنل انسٹیٹیوٹ  احمد ندیم، متبادل بیانیہ،  ،ص  2018خورشید 

 61نمبر 

10.  

 

 
رزدوں کے حمایتیوں کے سات دلائل’’، بیانیے ک ج

گ

ت

ی

 

ش
ہم

 139،140ص  یکاسر پیرزادہ، ‘‘د

ا   .11

ت  

ا الثال

ت

طٹ عہ
ل
زہ، مصر، ا

م
ا الی الرشد، دارالشروق، القاہ

ت

مقہ ،  2008القرضاوی، یوسف ڈاکٹر، الصحوۃ الاسلامیہ من المراہ

ا  292ص نمبر

ت

 295ی

ز دراسات الوحدۃ العربیۃ، لبنان،   .12

 

زکیا، مک

ت

زان و ئ ا الحرکات الاسلامیہ فی الوطن العربی و ائک

ت

ی، احمد، موسوعہ

صلل

المو

ا  

ت

ک

 

ا الثان

ت

طٹ عہ
ل
ا   56، ص نمبر2005بیروت، ا

ت

 82ی

اول   .13  الشہاب، طبع 

ت

اع

 

اش زستان، شعبہ نشرو  وزئک   1، ج    2017محسود، مفت ابومنصور عاصم، انقلاب محسود ساؤتھ 

 117ص 

 95ایضا ، ص  .14

 ی اکستان ک حیثیت اور نفاذ شیعت کا طریق کار، ادارہ نوائے غزوہ ہند،   .15

ت

 حسان،  ریکاس

  

ا محمد م

 

،  2023مارچ  مولای

 13ص  

 13ایضا ص  .16

زستان .17  11ص نمبر1، ج   محسود، مفت ابومنصور عاصم، انقلاب محسود ساؤتھ وزئک
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ا  91ایضاً،ص نمبر  .18

ت

 95ی

 683ایضاً،ص نمبر .19

20.  

 

 
امہ ج

 

 پلٹ، بیانیہ، روزی

ت

ک
 مسعود، تیشہ نظر، چارسدرہ حملہ اور ولای

ت

م
   2016جنوری  23وجاہ

21.  ،

 

 
ا عاصم عمر، ادیکان ک ج

 

، طبع شوال مولای

 

ن
ک
جطی

؟ ادارہ 

ت

ک
 133ھ، ص نمبر1434دین اسلام یکا دین جمہوری

 168ص نمبر ایضاً، .22

 170ص نمبر ایضاً، .23

 87ص نمبر ایضاً، .24

 91ص نمبر ایضاً، .25

 3لجنۃ العلماء، تحریک طالبان ی اکستان، الحارق علی المارق،  ص  .26

 4ایضا ص  .27

 10ایضا ص  .28

ا  52، ص  2، شمارہ 8جہاد، جلد   افغان ملا فصیح اللہ مخلص، شیعت یکا شہادت کا نعرہ کہاں سے آیکا؟ نوائے  .29

ت

 55ی

اول   .30 شمارہ   ’’

 

ن
ک
جطی

‘‘ داعی  کا  جہاد  عالم  )اداریہ(  تعمیر  ک  نقشے  نئے  کے  دنیا  حسن،  محمود  ا 

 

ص  1438مولای ھ، 

ا5نمبر

ت

  25ی

اکوڑہ خٹک،   .31 العلوم،  دار   

 

ن
ک
فی

 

صٹ
م
ل

ا مؤتمر   ،

ت

و حکوم  

ت

نظام سیاس کا  اسلام  حقان،  الباق  ج  2014عبد  ص  1۔،   ،

 149: ایضا ص 13644

 208ایضا ص  .32

 799ایضا ص  .33

ا،ط اول  .34

ت

کہ ی
ع
ا و نظامہا،مکتبہ دار العلم الشر

ت

 18،  ص 2022عبد الحکیم الحقان، الامارۃ الاسلامک

 18ایضا ص  .35

زآن ک چار بنیدی اصطلاحیں، اسلامک پبلی کیشنز لاہور،  .36

ت

ڈیشن،  30مودودی، سید ابو الاعلی، ف

 

  12، ص 2000واں ایک

 138فلاحی، عبید اللہ فہد، فکر اسلام کے حجای ات، ص  .37

 75ایضا ص  .38

 ، مجلس تحقیقات اسلام، .39

ت

ک
 94ط سوم ص مدن، محمد اسرار، اسلام اور جمہوری

 95ایضا ، ص  .40

   101ایضا، ص  .41



 باب سوم 

 پیغام ی اکستان

 اور 

 تحریک طالبان ی اکستان کا جواب 
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 ی اب سوم  

   پیغام ی اکستان

 اور

 تحریک طالبان ی اکستان کا جواب

 

رز  تحریک طالبان 
گ

ت

ی

 

ش
ہم

زاروں لوگوں کو    دی    سمی دیگر مسلح تنظیموں نے ی اکستان بھر می د

 

م
کے زریعے ہ

بنایکا   انہ 

 
 

واضح ہو کہ     ، ن آیکا جس سے  ایسا ڈیٹا سامنے نہیں  تو کوئی   

ت

ک تعداد کتنی ہے۔    مقتولین  ابھی ی

ڈوجہ کرنے والوں کے مقتوسویلین دو لین ک تعداد لیکن بہرحال   ، فوجی اور پولیس ک تعداد اور مسلح ج 

زاروں لوگ کام آئے ہوں گے عشروں سے جاری  اس مسلح کاروائی کے نتیجے می  

 

م
ہ ۔ ہمیں  بلامبالغہ 

ڈوجہ کا س   ہے  بح ہے    سے  یہاں شہداء ک تعداد سے بح نہیں ہے بلکہ اس بیانیہ   جو اس مسلح ج 

اختیار کیا گیا۔    اور جوابی بیانیہ   راستہ روکنے کے لیے  کا  اس  جو  مسلح تنظیموں کے خلاف    سے بح ہے 

ا تھا کہ اب کوئی  مسلسل آپریشن سے  

ت

ایسا محسوس ہوی حملہ  ان ک کاروائیوں می واضح کمی آئی تھی بلکہ 

  

ت

ی اکستان اور اس    نہیں ہوگا۔ مگر گزشتہ ایک دو سالوں سے ان کاروائیوں می اضافہ ہوا ہے۔ ریکاس

کا دعوی ہے  کہ   والوں  ان موضوع پر کام کرنے 

ت
 

والی تبیل کے بعد    افغان مسلح کاروائیوں  می آنے 

می اضافہ ہوا ہے۔ 

[1] [2]

ان کاروائیوں می اضافے    دونوں افغان طالبان  ۔ تحریک طالبان ی اکستان اور 

زسر اقتدار آنے سے  افغان طالبان  کو   ان    افغاناس طرح  جوڑنے کو رد کرتے ہیں۔  کے ئ  زین کو 
 
مہاخ

طالبان کا موق ہے کہ اس معاملے می  ی ات ک جارہی ہے۔    کاروائیوں می ملوث ہونے ک ی ات بھی 

ی اکستان کا  موق  غلط ہے۔    مجلہ  طالبان، تحریک طالبان کے دسمبر کے شمارہ می ان الزامات ک    بھی 

ڈ کرتے ہوئے   زدیک

ت

زیشی صا ئ

ت

ف ا خالد 

 

کا صحیح جواب وہی ہے جو محترم مولای الزام  اس  کا کہنا ہے کہ  ح  

ز خارجہ   انوزئک

ت
 

تقریبا دو عشروں  کستان می یہ مسئلہ    ی ا   متقی  نے دیکا ہے کہمحترم مولوی امیر خان    افغان
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 می نہیں اٹھا۔  سے  

ت

اری حکوم
م
ا  جاری ہے ہ

 

زین کا ان مسلح حملوں می ملوث ہوی
 
ی ات مہاخ ، تو  رہی 

زاد   1،  7تقریبا   اس کا جواب یہ ہے کہ اگر 

 

ہوجائے تو  می سے ایک  چوتھائی بھی حملوں می ملوث  ملین اف

کا کیا حال   ی اکستان  رپورٹس  اندازہ لگائی  ک  اقوام متحدہ   ، ا 

ت

ی اکستان کے  ہوی کے مطابق تحریک طالبان 

 ہے

ت

زار ی

 

م
۔  مجاہدین  ک تعداد چھ سے دس ہ

[3 ]

اس کے بعد موصوف نے کچھ حملوں کا تفصیل سے ذکر    

الزامات   ان  زاج     افغان اور    کرنے کے بعد 

 

اخ ی اکستان سے  زین کے 
 
دی ا  افغانکو  مہاخ کو   

ت

و می  حکوم

 کیا ہے۔  تعبیر   لانے کے حربوں سے 

اور   و شمار  اعداد  اداروںیہاں سرکاری  و شمار   خود مسلح تحریکات کے  اور    غی سرکاری  اعداد  زاہم کردہ 

 

  ف

ی اکستان    یکاد رہے کہ    ۔  بہت ہوشی ا ہیں  و شمار سال  نے  تحریک طالبان  اعداد    کے   2023اور    2022یہ 

دیکا ہوا ہے اعداد رسالوں می بہت تفصیل کے ساتھ  بھی تمام رسالوں می  و شمار    ۔ اس سے پہلے کے 

دیکا جا رہا کیوں کہ   و شمار نہیں  اعداد    اس سے       تفصیل کے ساتھ موجود ہے۔ یہاں یہ 

ت

کتاب ک ضخام

زھ جائے گی۔ 

 

 ئ 

 سے استنبا 

ت
 

زآن و س

ت

ط اور اس بنید پر مسلح کاروائیاں  ایک طرف  مسلح تحریکات کا  واضح بیانیہ، دلائل، ف

طرف دوسری  اور  کاروائیوں    ہیں  ان  عادت    نے حس  

ت

رکھ۔ ریکاس کئے  اختیار  پوشی  چشم    سے 

 اس فوجی کاروائی کو ہدف تنقی

ت

 بناتی ہے۔ اہل علم کے ہاں بھی یہی کنفیوژن  تحریک انصاف تو ابھی ی

ا پڑا کہ اس  ی ائی  جاتی تھی۔  

 

  آرم پبلک اسکول کا واقعہ ہوا تو س  کو ی ادل نخواستہ اس پر اتفاق کری
 
پھر ح

 می بند کرنے کے لئے اس کے  سوا چارہ کار نہیں کہ فوجی آپریشن کیا جائے۔ اس  

ت

جن کو واپس بوب

فوجی    صرف    کا توڑ  تنظیموں  اس طرح ک نظریکاتی    سے پہلے مذاکرات بھی ہوئے مگر کوئی نتیجہ نہیں نکلا۔  

یہ کام اہل دانش کا  نہیں ہے بلکہ جوابی نظریہ دینا اور دلائل کے ساتھ ان کا توڑ ضروری ہے۔     آپریشن  

  ک   مؤق رکھتے تھے، جن  ژن تھی۔  کچھ دانشور اس حوالے سے واضحہے ، یہاں بھی بہت زیکادہ کنفیو

 ک  

ت

ریکاس  ہوتی تھی۔ 

ت

 
ای

 

ی آواز  اس کام ک کوئی اہمیت ہی  آواز نقار خانہ می طوطی ک  تو  طرف سے 

کچھ لکھا  وہ لوگوں نے انفرادی طور پر    جو   اور متبادل بیانیہ دیکا جائے۔ یہاں  نہیں تھی کہ کوئی جوابی بیانیہ

  لکھا۔  

ت

ریکاس کار  ز 

 

اور  نے بھی اس پر متبادل بیانیہ دینے کو سوآخ ی اکستان  “  چا  کے عنوان سے    ”پیغام 
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ائع کیا گیا ۔  

 

  فکر کے علماء سے مدد لی گئی اور ایک متفقہ فتوی جاری کیا  ایک کتابچہ ش

ت

جس می تمام مکای

ز بہت اہم ہے کیوں کہ اس پر بھی  

 

 اتفاق رائے پیدا    ک آئین ک طرح      1973گیا۔ یہ دستاوئک

ت

کافی حد ی

 کے صر مملکت ممنون حسین  

ت
ت

آیکا۔ اس وق ز سامنے  

 

اور پھر یہ دستاوئک اور پیغام کے  کیا گیا  کے دستخط 

ائع ہوا۔  

 

انتہاپسندی کے خاتمے اور اسلام کے زریں  می سمجھتا ہوں کہ    ”بقول ممنون حسینساتھ یہ ش

روشنی می   ک  فتوی  اصولوں  یہ  استحکام کے لئے  اسلام معاشے کے  بنید  ایک معتدل  ایک مثبت 

ا ہے  

ت

زاہم کری

 

ز پر تمام وفاقوں اور تمام اس  ۔  “ف

 

تحریک  مسالک کے اہم علماء نے دستخط کئے ہیں۔    دستاوئک

اس طرح    ہے    کرتی  طالبان ی اکستان جس طرح عسکری محاذ پر فوجی  آپریشن کے جواب می کاروائیوں  

ائع کیا ہے۔  اس نے یہاں بھی 

 

 جوابی بیانیہ ش

 پیغام ی اکستان

محمد ضیاء الحق نے لکھا ہے جس کا پیغام ہے، اس کے بعد پیش لفظ ڈاکٹر  س  سے   پہلے صر ممنون حسین  

صفحات ہیں جس   12  ن کا تعارف  ہے۔ اس کے بعد اسلام ظابطہ حیات کے عنوان سے  می پیغام ی اکستا

اسلام   اور ظابطہ حیات  کو    می  کیا گیا ہے۔    بطور نظام  کو  پیش    

ت

ریکاس ی اکستان می  اس کے بعد پیغام 

عوام کے    اور  اداروں  ریکاستی   ،

 

 
 کے خلاف ج

ت

ریکاس کیا گیا ہے جن می  ذکر  کا  درپیش  چند چیلنجز 

 کا رجحان، جہاد ک غلط تشریح، ام ی المعروف کے عنوان  

ت

ک
زقہ پرستی اور تکفیی

 

خلاف دہشت گردی، ف

کا رجحان، قو اپنے ہاتھ می لینے  اس کے  سے قانون  کا رجحان۔   انداز کرنے  کو نظر  اق 

 

بعد متفقہ  م مک

ز می پیغام ی اکستان،  

 

اعلامیہ دیکا گیا ہے اور پھر متفقہ فتوی اور اس فتوی کے اہم نکات کا ذکر کیا گیا ہے۔ آخ

ز می  صفحہ نمبر  

 

 ان    81سے     59متفقہ اعلامیہ اور فتوی  ک تیری می شیک محققین کا ذکر ہے اور آخ

ت

ی

 گئے ہیں جنہوں اس فتوی ک تو

 

ام دیک

 

ی اور  لوگوں کے  ام 

ظ

ثیق ک ہے جن می علماء کرام، مفتیان ع

ام ہیں۔  

 

ڈہ کرام کے ی

ت 

 اسای

حیات کیا ہے اور بطور نظام اسلام کس      ضابطہ اسلام  م ی اکستان می س  سے پہلے یہ بتایکا گیا ہے کہپیغا

ا ہے۔  

ت

 کو درپیش مسائل  و مشکلات کا حل پیش کری

ت

ک

 

ان

 

ان اپنی زندگی می وہ حضوطرح  ر صلى الله عليه وسلم نے 

 قائم ک جس نے ایک عادلانہ معاشے کا قیام  

ت

اق مدینہ کے زریعے  اسلام ریکاس

 

وجود می لایکا۔ مک
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 تھی۔  

ت

 ایک قوم اسلام ریکاس

ت

زین  “یہ ریکاس
 
زرج[ مہاخ

 
 

] بنو امیہ و بنو  اس طرح انصار] اوس و خ

قااع[ سمی    بنو  نضیر،    بنو  ہاشم[ عرب قبائل اور یہود]  

 

کٹ
 اور بنو قی

ظ

زیک

ت

اق  ف

 

مدن معاشہ مختلف اکائیاں مک

 کا دستور بن گیامدینہ پر متفق ہو گئے  

ت

اق نئی قائم شدہ ریکاس

 

 ۔”اور یہ مک

 ہونے کے دلائل

ت

 ی اکستان کے اسلام ریکاس

 ہونے  

ت

قیام   پس منظر،  قیام ی اکستان کے    کے دلائل می  پیغام ی اکستان می ، ی اکستان کے اسلام ریکاس

 کا ذکر کیا گیا ہے۔  اس ضمن می کامیابیوں    اسلام جمہوریہ  ی اکستان ک ،   مقصد ی اکستان کے

  یہ پس منظر می یہ بتایکا گیا ہے کہ  
 
ز کا قبضہ ہوا، اب  ح

 

 ک ، پھر انگرئک

ت

زصغیر پر حکوم مسلمانوں نے ئ 

 کے ماتحت رہنے کے بجائے ایک علیحدہ اسلام مملکت  قبضہ ختم ہونے لگا تو  

ت

ک
کے حصول ک  ہندو اکثری

ک   ڈوجہ  آیکا۔    جس  ج  می  وجود  پر  طور   کے 

ت

ریکاس اسلام  ایک  ی اکستان  کے    کے نتیجے می  متبین 

ڈوجہ کے نتیجے می    ”بقول ایک اسلام مملکت    1947اگست    14اس ج  ی اکستان  کے طور پر معرض  کو 

 مدینہ  

ت

  و  وجود می آگیا۔ ریکاس
ک
تمدن کے  احیاء کے  کے بعد یہ واحد مثال تھی جس می اسلام تہذی

 معرض وجود می آئیلئے  

ت

 ۔  ‘ایک نئی منفرد مسلمان ریکاس

اسلام   ایک  کا مقصد  قیام  ی اکستان کے  کہ  زایکا گیا ہے 
م
دہ یہ  دوی ارہ  ی اکستان کے تحت  قیام  اس کے بعد 

 کا قیام تھا،

ت

ز صغیر ی اک وہند کے مسلمانوں نے ی اکستان    ”۔ بقول متبینریکاس اس لئے قائم کیا تھا  ئ 

ڈ   ڈیک اور متمدن اسلام معاشے  کہ ایک ایسے ج  یکافتہ  زق 

ت

ئ ڈ می    ک بنید رکھی جا سکے جو کہ  ،  ڈیک دور ج 

زارداد مقاص کا ذکر کیا گیا ہے جس ک رو سے یہ اس کے بعد     ۔  ‘‘تعلیمات کا عکس ہو  آفاق  اسلام ک  

ت

ف

 کے خلاف نہیں بنے گامتفقہ طور پر طے ہو گیا کہ  

ت
 

زآن وس

ت

 ۔ کوئی قانون ف

 کرنے کے لئے کہ  

ت

 
ای

 

ی یہ  ی اکستان کے مقصد کے حصول کے لئے اسلام جمہوریہ اس کے بعد  قیام 

کا اسلام جمہوری    1973  مثلا،    حاصل کیں، ان می  چند چیزیں بتائی گئی ہیں،    کامیابیاں  ی اکستان نے کیا  

 کے خلاف    آئین

ت
 

زآن و س

ت

 ہے اور یہاں کوئی قانون ، ف

ت

جس ک رو سے  ی اکستان ایک اسلام ریکاس

،  نہیں بن سکتا۔  

ت

ادارہ  اس ی ات کو یقینی بنانے کے لئے وفاق شعی عدال اسلام نظریکاتی کونسل، اور 
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 :                متبین کے بقول   کے قیام پر خصوصی توجہ دی گئی۔ تحقیقات اسلام  

ی اکستان کے تمام طبقات  یہ  ’’ اور  ڈ بھی  ڈیک اور ج  ک نمائندگی بھی   دستور اسلام بھی ہے 

ا ہے۔ 

ت

 ۔‘‘اسلام جمہوریہ  ی اکستان کے مستقبل کا لائحہ عمل  ہے کا دستور   1973کری

بھی تفصیل کے ساتھ  دوی ارہ کیا گیا ہے۔ دیکھیں صفحہ   فتوی می  انہی نکات کا ذکر متفقہ اعلامیہ اور متفقہ

 ۔39،  38اور   28،  نمبر

  طاغوتی ی اکستان  غی اسلام اور 

ت

 نہیں ہے۔  ریکاس

اور دیگر    ہے    مسلح  تحریک طالبان 

ت

اور طاغوتی ریکاس ی اکستان ایک غی اسلام  تنظیموں  کا بیانیہ ہے کہ 

ان    16پیغام کے صفحہ نمبر    کیوں کہ یہاں اسلام نظام قائم نہیں ہے۔ تنظیموں کا مؤق لکھا    مسلح  پر 

عناصر معصوم نوجوانوں کو اس نعرے سے گمراہ کرتے ہیں کہ ی اکستان    ی اکستان کے بعض دشمن   ”ہے

 کا ڈھانچہ اسلام قانون  می  

ت

پیغام ی اکستان    ۔  ”کے  مطابق نہیں ہےطاغوتی نظام رائج ہے اور حکوم

 کرنے کے لئے متبین نے اس ی ات پر بہت زیکادہ   

ت

 
ای

 

   زور دیکا ہے کہ  می ان کے اس مؤق کو غلط ی

  

ت
 

و س زآن 

ت

ف اس کے قوانین  اور   ہے 

ت

ریکاس اسلام  ایک  نہ صرف  پیغام  ۔مطابق ہیں  کے  ی اکستان 

کر    1997  ی اکستان می  کا حوالہ دے  کہ  یہ دعوی بھی کیا گیا ہے    ک اسلام نظریکاتی کونسل ک رپورٹ 

 سے   95ی اکستان کے 

ت
 

زآن و س

ت

۔ متصادم کوئی چیز نہیں ہے  فیصد قوانین می ف

[4 ]

   

 

ت

 اسلام ریکاس

 

 
  کے خلاف ج

 ہے،  پیغام ی اکستان می ی اق تمام موضوعات پر 

ت

یہ تسلیم کر کے ی ات ک گئی ہے کہ یہ ایک اسلام ریکاس

 کے مطابق ہیں۔  

ت
 

زآن و س

ت

ڈا اس پر وہی احکام لاگو ہوں گے جس کا ذکر فقہ و کلام        اس کے قوانین ف

 

ل

افذ  می  

 

ایک  ایسی مملکت یکا سلطنت  سے متعلق ہیں جہاں کا حکمران مسلمان ہو اور جہاں شعی قوانین ی

پر پیغام  ہوں۔   بنید  اور خلفائے  ”پر لکھا ہے  17کے صفحہ نمبر    نی اکستااس   ک تعلیمات 

ت
 

زآن وس

ت

ف

ا ہے    تعامل  کا    راشدین

ت

 کے خلاف فتنہ  کہ    یہ بتای

ت

زد یکا گروہ اسلام ریکاس

 

انگیزی کرے ، اسلحہ  جو کوئی ف

ڈوجہ  کرے یکا ریکاستی   وہ ی اغی ہے ، حرابہ  اقتدار اعلی کو تسلیم کرنے سے انکار کردے تو  اٹھائے، مسلح ج 
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کا   زم 
 
 کے خلاف ارتکاب کررہا ہے    کے خ

ت

ریکاس  نہ صرف اسلام 

 

 
اور محارب تصور ہوگا۔ ایسی ج

 اللہ اور 

 

 
 ۔ ” اس کے رسول صلى الله عليه وسلم کے خلاف بھی ہےہے بلکہ یہ ج

[5]

   

حضور صلى الله عليه وسلم کے بعد حضرت ابوبکر کے دور کے ی اغیوں اور حضرت علی  اس کے بعد  پیغام ی اکستان می  

ک حیثیت  کے دور کے خوارج کا ذکر کر کے یہ بتایکا گیا ہے کہ ی اکستان کے خلاف سرگرم عمل تنظیموں  

ڈا یہ س  ی اغی ہیں اور حرابہ  بھی یہی ہے ، یہ خوارج ک طرح ہیں جو مسلمانوں کو مباح الدم مانتے ہیں  

 

ل

زآن مجی می موجود ہے۔  کے متکب ہیں  

ت

 نمبر    اور  ان ک  سزا واضح طور پر ف

ت

ک
یہاں پر سورہ المائدہ آی

زائی گئی ہیں،  اس کے بعد   کا حوالہ دیکا گیا ہے۔  33
م
 اولی  دوی ارہ وہی حرابہ، بغاوت والی ی اتیں دہ

ت

پھر اطاع

 درج کر کے  

ت

ک
والی  آی اء ک   مسلم حکمرانوں ک الام 

 

یکاد رہے کہ سورہ ن  کیا گیا ہے۔ 

ت

 
ای

 

ی کو   

ت

 اطاع

  

ت

ک
لفظ    59نمبر    آی وارد  الام  “می  بھی    ” اولی  بھی  ک تفسیر می  اہلسنت می  خود  اور  می  شیعہ سنی 

ا ہے کہ  اگر کوئی حکمران اسلام  اختلاف ہے۔  

ت

یکا اس می    اب سوال یہ پیدا ہوی افذ نہ کرے 

 

ی شیعت 

تو   زتے  ئ  اہل 

ت

ڈوجہ  ن ج  اسے معزول کرنے کے لئے  ا  کیا 

 

زی  ہوگا؟    کری

 

آخ اس  ڈوجہ می  ج  اس  کیا 

ڈوجہ ہوتی ہے۔  ا ہے جس می مسلح ج 

ت

زوج علی الحاکم کہا جای

 

ا ہوگا جسے خ

 

 جای

ت

اس ی ارے می  محلے ی

افذ کرنے می    ”پر لکھا ہے  19پیغام کے صفحہ نمبر  

 

مسلمان علماء متفق ہیں کہ اگر کوئی حکمران شیعت ی

ڈوجہ   اہل بھی کرے تو اس کے خلاف مسلح ج 

ت

ی ک اصطلاح  ن

 

ت غ

 می 

ت

ک
نہیں ک جا سکتی۔ اسلام روای

 کے خلاف  

ت

اق مدینہ می  نے والوں کے لئے استعمال ہومسلح بغاوت کر ریکاس

 

تی ہے ۔ یہ اصطلاح مک

ا  ۔۔۔ الغرض    بھی استعمال ہوئی ہے

 

 کے  ذریعے حکومتی احکام ک مخالفت کری

ت
ت

یکا حکومتی احکام کو  طاق

ا بھی بغاوت ہے 

 

۔ “  اور ایسے ی اغیوں کو بغاوت ک سزا ملنی  چاہیے ماننے سے انکار کری

[6]

 

سورہ    یہاں   نمبر  پر 

ت

ک
آی ک  ک    10اور    9حجرات   

 

 
دو مسلم گروہوں می ج گئی ہے۔ جس می  ک  درج 

زوج کے مسائل پر بھی فقہا 

 

 سے خ

ت

ک
 ء نے استنباطات کئے ہیں۔  صورت می لائحہ عمل بتایکا گیا ہے۔ اس آی

اعلامیہ می   آگے متفقہ  ذکر  کا  زوج 

 

خ بغاوت، حکمران کے خلاف   کے خلاف 

ت

ریکاس دوی ارہ  اسلام 

 کے  ۔  29، صفحہ نمبر  5ک شق نمبر ہے۔ متفقہ اعلامیہ  

ت

ڈ وضاح زیک

 

پھر متفقہ فتوی می بھی انہی نکات کو م

 ،  47،  43،  40، 39دیکھیں صفحات،    ساتھ پیش کیا گیا ہے۔ 
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ڈوجہ ک شعی حیثیت اور طریق کار   کے قیام ، شیعت کے نفاذ ک ج 

ت

 اسلام ریکاس

ڈالی ہے کہ   پر روشنی  اس  اس کے    اسلام کو بطور نظام قائم کرنے کے    ہم نے گزشتہ  صفحات می  اور 

کار کے    اس ک  حوالے سے  طریق  رو سے  روایتی دینی تعبیرات ک  اور  کا کیا مؤق ہے  اسلام  سیاس 

تحریک طالبان ی اکستان کا مؤق بھی اختصار کے ساتھ پیش کیا گیا    شعی حیثیت کیا بنتی ہے اس کے بعد  

زمائی۔  

 

 تھا۔ اب پیغام ی اکستان می اس حوالے سے جو کچھ کہا گیا ہے وہ اختصار کے ساتھ ملاحظہ ف

ڈوجہ ہی ایک دینی راستہ ہے، اس   اس پیغام ک رو سے اسلام نظام یکا شیعت کے نفاذ کے لئے پر امن ج 

ا ، غی شعی عمل اور بغاوت ہے۔ 

 

ا اور اسلحہ اٹھای

 

ڈوجہ کری پر متفقہ فتوی شق نمبر   39صفحہ  کے لئے مسلح ج 

ا    ” می ہے۔    2

 

افذ کری

 

 ک اولین ذمہ داری  دستور ی اکستان ک اسلام دفعات کو مکمل طور پر ی

ت

بلا شبہ حکوم

اور اس ذمہ داری   ڈوجہ بیشک  ہے  ادا کرنے کے لئے پرامن اورآئینی ج  زیض ہے کو 

 

،  مسلمانوں کا اہم ف

ا فساد فی الارض ہے لیکن اس  مقصد کےلیے  

 

، آگے جا کر توثیق متفقہ فتوی مع اضافی نوٹ   ۔  ” ہتھیار اٹھای

ڈ یہ کہ نظام مصطفی صلى الله عليه وسلم یعن نفاذ    ” جامعہ نعیمیہ کراچی ،می لکھا ہے  زیک

 

شیعت کے لیے آئین و قانون م

ا مسلمانوں ک ذمہ داری  

 

ڈوجہ کری زے می رہتے ہوئے پر امن ج 

 

ہے اور اس پر کسی کو اعتراض  کے دائ

ا چاہیے 

 

 : می لکھا ہے   4متفقہ فتوی اہم نکات می نکتہ نمبر  پر    47صفحہ نمبر    ۔  44۔  ص  ” نہیں ہوی

 کا استعمال  ’’ی ا

ت
ت

ام پر طاق

 

 کے خلاف مسلح محاذ آرائی ،  کستان می شیعت کے ی

ت

، ریکاس

 

ہم

د اور  و فساد    
ک
رزدی ک تما  تخری

گ

ت

ی

 

ش

ارے ملک کو سامنا ہے  م    
م
اسلام  صورتیں جن کا ہ

شیعت ک رو سے ممنوع اور قطعی حرام ہیں اور بغاوت کے زمے می آتی ہیں اور ان  

ز فائدہ اسلام اور ملک دشمن عناصر کو پہنچ رہا ہےکا  

ت

   ۔  ‘‘تمام ئ

بہرحال پیغام  ی اکستان  کے متبین اور فتوی دینے والے مفتیان کرام کے مطابق اسلام شیعت کا نفاذ،  

زا 
 
اخ کا  اور  قوانین شعی  ا      آئین می موجود اسلام    ء 

 

افذ کری

 

ی کو  اور    دفعات  داری ہے  ذمہ   ک 

ت

حکوم

ڈوجہ ک راہ اختیار کرن ہوگی۔   مسلمانوں کو اس کے لیے پرامن ج 

 اسلام  

ت

اند  نظام یہاں ی

 
 

ڈوجہ کے حوالے اس پیغام ی اکستان می موجود مواد ک ن  ہی ک گئی  اور مسلح ج 

زمائی 

 

 ۔ ہے اب جہاد سے متعلق پیغام ی اکستان ملاحظہ ف
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 پیغام ی اکستان  ک رو سے اسلام جہاد

 کے ساتھ  یہ واضح کیا گیا ہے کہ  

ت

  پیغام ی اکستان می بہت صراح

ت

جہاد کا  اعلان اور اختیار صرف حکوم

زد کو یہ اختیار نہیں کہ وہ خود سے جہاد کا اعلان کرے  کو حاصل ہے۔ کسی نجی  

 

۔ یہ اختیار صرف تنظیم یکا ف

 کو حاصل ہے۔ 

ت

ڈالی گئی ہے۔ صفحہ نمبر   پر اس پر روشنی  47 اور  24کے صفحہ نمبر   پیغام اور صرف ریکاس

زدیک کوئی جنگی کاروائی  مسلمانوں کے حاکم  مسلمان فقہاء    ”پر لکھا ہے  24

 
 

یکا اس کے مقرر کردہ   کے ئ

ڈر  

  

 حکمران  ۔۔۔ فقہاء کے خیال می  ک اجازت کے بغیر نہیں ک جاسکتی فوجوں کے کمای

 

 
کوئی بھی ج

 نہیں ک  شوع نہیں ک جاسکتی ،نیز صرف غلب حاصل کرنے  ک اجازت کے بغیر   

 

 
ک غرض سے ج

 ک اجازت    جاسکتی۔ اسلام می 

 

 
 ہے ۔۔قتال اور ج

ت
ت

 وق

ت

صفحہ نمبر    ۔  ” ۔دینے ک مجاز صرف حکوم

  اور قتال    ”پر لکھا ہے   7متفقہ فتوی  اہم نکات کے ذیل می شق نمبر  پر    47

 

 
جہاد کا وہ پہلو جس می ج

کا اختیار صرف   کو شوع کرنے  امل ہیں 

 

اختیار  ش کا  اس  کو  یکا گروہ  اور کسی شخص  کا ہے   

ت

ریکاس   اسلام 

 ۔  ‘‘حاصل نہیں ۔ ۔۔

 اور پیغام ی اکستان تکفی مسئلہ

ی ات ک گئی ہے۔   ،  مسئلہ تکفی پر بھی اس پیغام می تفصیل سے  دو پہلو ہیں  اور  مسئلہ تکفی کے  اعتقادی 

اور   یکا شخص ک تکفی  ا  فقہ بنید پر کسی مسلک 
م
الہ ک بنید پر تکفی۔ ہ رے موضوع  کا تعلق اس  حاکمیت 

 وں سے تکفی  دوسرے پہلو سے ہے۔  

 

 
دونوں پ ی اکستان می  ی بنیدپیغام 

سلک
م

ی ات ک گئی ہے۔  پر    پر 

زقہ  وارانہ جو قتل و غارتگری ہوئی وہ ہم س  کے سامنے ہے۔  

 

ی اور ف

سلک
م

تکفی سے جو مسائل ہوئے اور 

اس  کو جس طرح اور جن مقاص کے لیے استعمال کیا گیا اس پر الگ سے تحقیق ک ضرورت ہے ۔ تکفی کا  

 ہوا ہے جس  

ت

 
ای

 

ز اس معاشے ک تکفی ہوتی ہے جہاں اسلام ک  ک رو سے  دوسرا پہلو زیکادہ تباہ کن ی
م
ہ

اور پورے پورے معا سیاس حاکمیت قائم نہ ہو۔   ، عوام 

ت

اور  اس می ریکاس شے ک تکفی ہوتی  ہے 

رزاس  
گ

ت

ی

 

ش
ہم

د اور  ی اکستان  ک  بنید پر مسلم ملکوں می قتال  ز، مصر، 

 

ی ازار گرم ہوا ہے۔ عراق، الجزائ کا  دی 

ارےمثالیں  
م
ڈا ک حکمران کا    جو مسلحں    سامنے ہیں۔ یہا    ہ

 

تحریکیں اٹھی ہیں ان کا ایک بنیدی مقصد ج
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مقامات پر ی ات ک گئی    دو تین    پیغام  ی اکستان می اس حوالے سے    قیام اور  طاغوتی نظاموں کا خاتمہ تھا۔  

استفتاء    ، مثلا  ہے  می  ہے۔  گیا  کیا  افواج  کہ    سوال  اور  ی اکستان   

ت

ک طرف سے حکوم بعض حلقوں 

ام پر ی اکستان  ” پر حملے ہو رہے ہیں اور ان حملوں ک بنید ہےی اکستان 

 

  یہ حلقے نفاذ شیعت کے ی

ت

ک حکوم

 ملک می شیعت  اور اس ک افواج  کو  

ت

زار دیتے ہیں کہ انہوں نے ابھی ی

ت

ز و متد ف

 

کو مکمل   اس بنا پر کاف

پر   بنا  اس   ، کیا  افذ نہیں 

 

ی پر  کا  طور  جہاد  کو  کاروائیوں  ان  ان کے خلاف مسلح  کو   نوجوانوں  کر  دے  ام 

 

ی

 36۔ ص  ”شیک ہونے ک دعوت دیتے ہیںکاروائیوں می  

ی بنید پر تکفی

سلک
م

 اور پیغام ی اکستان  گری قتل وغارت،    

ی بنید پر تکفی اور  

سلک
م

اسلام سمی دنیا کے    قتل و غارتگری سے متعلق بھی ی ات ک گئی ہے۔ پیغام می 

  می  
م
  می بلکہ  تمام مذاہ

م
زقے بنے ہیں نہ صرف مذاہ

 

ز می بھی یہی  ف

 

مختلف فکری نظاموں اور ازم

ارے    صورتحال ہے
م
ہ فکر    

ت

گروہ بنے ہیں۔ فلسفہ کے مختلف مکای زم می بھی 

 
 

کہ کمیوئ  

ت

یہاں ی

ا  

 

  فکر، گروہ اور مسالک کا وجود می آی

ت

زا اور معیوب نہیں ہے بلکہ  سامنے ہیں۔ مختلف مکای نہ صرف ئ 

 سوچنے سمجھنے  یہ ایک فطری ام ہے۔  

ت

  ی
 
والی مخلوق ہے اختلاف نہ ہو اور    یہ ممکن ہی نہیں ہے کہ ح

  فکر وجود می نہ  

ت

ان سے خارج طبیعی  کائنات جس  ۔  آئے  مکای

 

اور تنوع ک بنید پر  ان طرح اختلاف 

ان فکر  می بھی موجود ہے جس کا اظہار  

 

،  قائم ہے بعینہ یہی اختلاف اور تنوع ان  
م
، مذاہ  

ت

مختلف مکای

ز اور نظریکات ہیں۔ جو لوگ اس اختلاف فکر و نظر کا خاتمہ چاہتے ہیں 

 

اپنے سے مختلف سوچ، عقیدہ  یکا ازم

ا چاہتے ہیں۔  اور فکر رکھنے والوں کا خاتمہ چا

 

اس می  ہتے ہیں وہ قانون فطرت کے خلاف ایک کام کری

 

ت

زاہ راس ڈا خود ئ 

 

انہیں کبھی بھی کامیابی نہیں مل سکتی۔ اس می کامیابی ک ایک ہی صورت ہے کہ ج

مداخلت کرے یکا وہ اپنے منتخب بندوں کو اس کا حکم دے۔ ختم نبوت کے بعد یہ ی اب ہمیشہ کے لیے بند  

 ہو چکا ہے۔  

زآن مجی می اختلاف   

ت

 کے  ف

ت

ڈائی منصوبہ کہا گیا ہے۔ کئی آیکات ہیں جن می صراح

 

ک موجودگی کو ج

ڈا ک مشیت ہوتی تو سارے لوگ ایک ہی راہ پر آجاتے۔    ساتھ کہا گیا ہے کہ اگر

 

کوئی اختلاف نہ رہتا،  ج

کو رحمت کہا گیا ہے۔     

ت

 می اختلاف ام

 

ک
ایک حدی اس طرح  دیتا۔  بنا  وہ مومن  کو  سارے لوگوں 
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  یہاں ان آیکات اور  

 

ک
ڈائی منصوبے کا ذکر ہے۔  کو پیش کرنے ک ضرورت نہیں جن می    احادی

 

اس ج

زآن سے  ٹھوڑی بہت واقفیت ہے اس پر  یہ ی ات واضح ہے۔ یہ بھی  

ت

ارے پیش نظر جس شخص کو بھی ف
م
ہ

زآن می  

ت

ف اللہ تعالی نے  کہ  لوگوں می  ہے  ایک مقصد  کا  ہوا ہے کہ نبی صلى الله عليه وسلم ک بعثت  بتایکا  یہ بھی 

 اختلافات کا خاتمہ اور تصفیہ بھی ہے مگر اس کا تناظر وہ  نہیں ہے جس کا ذکر اوپر کیا گیا ہے۔  

تو یہاں بھی مختلف   ہیں  دوڑاتے  نظر  ک طرف  دنیا  ہم مسلم    
 
کو سمجھنے کے بعد ح ی ات  اصولی  اس 

  فکر اعتقادی اور فقہ بنیدوں پر وجود می آئے ہیں اور اس بنید پر  

ت

  فکرنظر آتے ہیں۔  یہ مکای

ت

مکای

زار ہیں۔ اگرچہ ایک دوسرے ک تکفی

ت

زف اور تضلیل کے فتاوی بھی موجود ہیں ،مگر تمام مسالک کے    ئ 

ی اختلاف کو مباح الدم نہیں کہا ہے۔ کچھ  جمہور اور حقیقی صاحبان علم می سے کسی نے بھی  

سلک
م

محض 

ارے  گرچہ یہ موق رکھتے ہیں مگر ان ک رائے کو سواد اعظم نہیں کبھی قبول نہیں کیا۔  ا  متشددین 
م
ہ

ا ہے وہ انہی متشد 

ت

زابہ ہوی

 

ی بنید پر جو کچھ خون خ

سلک
م

ز مسلک می یہ   جہ  دین ک وہاں 
م
ا ہے ۔ اگر ہ

ت

سے ہوی

اور   نہ  بچتا۔  ی ات مسلم ہوتی   کوئی زندہ 

ت

تو ابھی ی ا 

ت

کا یہ آفیشل موق ہوی ز ایک 
م
اریخ می ہمیشہ کسی  ہ

ت

ی

زسر اقتدار ہونے کے ی اوجود دوسرے مسالک کا موجود رہنا اس ی ات   واضح ثبوت    کا  خاص مسلک کے ئ 

ک    ہے۔   دی انے  کو  دوسرے  ایک  واقعات ملتے ہیں   ہے کہ عرصہ حیات تنگ کرنے کے 

ت

درس یہ 

ڈا ہمیں اختلاف کو ختم کرنے یکااختلافی رائے رکھنے   بھی ملتی ہیں مگر مکمل خاتمہ نہیں ہو سکا۔    کوششیں 

 

ل

ساتھ   کے  اختلاف  بجائے  کے  ک کوشش  کرنے  ختم  کو  کرنے   والوں  قبول  کو  اختلاف  اور  ک  جینے 

 پیدا کرن ہوگی ا

ت

ڈوجہ کرنے ک ضرورت ہے۔ صلاچک زھانے کے لیے ج 

 
 
یہاں یہ    ور اس کو پروان خ

ی بنید پر تکفی اور اس تکفی ک بنید پر قتل و غارتگری  

سلک
م

 ضروری ہے کہ اگر آپ 

ت

چاہتے ہیں تو   وضاح

اس لیے اس جواز اور ان دلائل کا متبادل بیانیہ    گی۔  اس کے لیے بھی آپ کو جواز اور دلائل مل جائی  

 بھی بہت اہم اور ضروری ہے۔ 

ی بنید پر تکفی اور ایک دوسرے کو قتل کرنے   پیغام ی اکستان می  

سلک
م

زقہ وارانہ اور 

 

کے حوالے سے بھی  ف

 واضح فتوی  اور ی الیسی دی گئی ہے۔ 

پر اس حوالے سے بہت اہم نکات بیان کیے گئے ہیں۔    47،    46،    42  ،    21،30،37  پیغام کے ص نمبر  
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زمائی۔ می جو کچھ کہا گیا ہے وہ نکات ک صورت می ملاحظہ   23سے 21صفحہ نمبر 

 

  ف

زقہ پرستی ایک چیلنج ہے۔  : 1

 

زھتی ہوئی ف

 

 ی اکستان می ئ 

  فکر فقہ آراء  کا تنوع ہے ہیں  :  2

ت

  یہ عقائد ک صورت اختیار کر لیتے ہیں تو    لیکن    فقہ مکای
 
ح

کا مسئلہ  اس سے گہری تقسیم   اختلاف  اعتقادی  ڈ متبین ک نظر سے  ایک

 

ش  [ ہو جاتی ہے۔  پیدا 

 [ اوجھل رہا ہے

زقہ :  3

 

ز ف
م
اور دوسرے کو    ہ  

ت

زار دیتا ہے۔  اپنے آپ کو درس

ت

ز ف

 

یکا کاف جس سے نفرت انگیزی  غلط 

زار  

ت

ی اطل ف اور دوسرے کو  زقے کا اپنے آپ کو حق 

 

ز ف
م
ہ کہ 

 

] حالی اور شپسندی پیدا ہوتی ہے۔ 

بیانیہ موجود ہے اور یہ اتنا غلط بھی نہیں ہے، البتہ تکفی  دینے کے پیچھے ایک مکمل کلام اور فقہ 

اکہ خلط  کا معا 

ت

ی ا ضروری ہے 

 

ہوی کا علم  اقسام  ک  اختلاف  اور حساس ہے۔ ہمیں  اہم  ملہ بہت 

 مبحث نہ ہو[ 

 مداخلت کرے   :  4

ت

اور ایسے  اس قسم کے رویے کے روک تھام کے لیے ضروری ہے کہ ریکاس

 لوگوں کو قانون ک گرفت می لائے۔ 

بہت اہم کردار  کے خلاف نفرت انگیزی کے لیے خطبات جمعہ کا استعمال بھی  مخالف مسلک   : 5

 ادا کر رہے ہیں۔ 

زقہ پرستی ک خطبات جمعہ کو   :  6

 

زویج  کے لیے  بجائے اصلاح معاشہ    ف

ت

ان اقدار ک ئ

 

استعمال    اور ان

ا چاہیے

 

 ۔ کیا جای

شدت پسندی   ح  الوطنی، اسلام اخوت،   ت جمعہ می قوم وحدت، معاشتی ہم آہنگی،خطبا : 7

ڈ  زدیک

ت

 وغیہ موضوعات پر گفتگو ہون چاہیے۔  ک ئ

دینیہ ک تدریس   :  8 و م 
عل
پر  بنید  ی 

سلک
م

پر   بنید  ک  ڈ ک تقسیم بھی معاشے می  اور مسلک  مساج 

اار اور  

 

س

ت

ی

 

ن
 کا س   ہے۔ا

 کوششیں بھی ایک اہم  مسئلہ ہے۔   سرکاری تعلیمی اداروں  پر غلب کمسالک ک بنید پر  : 9

ا چاہیے۔  : 10

 

 ان س  مسائل کو حل کرنے کے لیے علماء کرام کو اپنا کردار ادا کری
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زقہ وارانہ     پر    30صفحہ نمبر  اور    8شق نمبر    پیغام کے    می    متفقہ اعلامیہ   

 

زقہ وارانہ تصادم  ف

 

زت، مسلح ف

 

مناف

 بوتے پر  
 
 کے ب

ت
ت

روش کو شیعت کے احکام کے  اپنے نظریکات کو دوسروں پر مسلط کرنے ک  اور طاق

اور دستور ک رو سے  مخالفت،   ی اکستان کے قانون  اور  الارض  دیکا گیا  فساد فی  زار 

ت

ف زم 
 
اور ملی خ ایک قوم 

 بھی اس حوالے سے ہیں۔   15اور   13، 11اس اعلامیہ ک شق نمبر  ہے۔ 

سے پوچھے  گئے    استفتاء کے عنوان سے کچھ سوالات ہیں جو علماء کرامپر    37اور    36پیغام کے صفحہ نمبر  

ی   5ہیں۔ سوال نمبر 

سلک
م

   ” یوں ہے سوال شدت پسندی اور اس بنید پر قتل و غارتگری سے ہے۔کا تعلق 

زقہ وارانہ تصادم  

 

ارے ملک می مسلح  ف
م
 کے  کے بھی بہت سے واقعات ہو رہے ہیں ہ

ت
ت

، جن می طاق

کاروائیاں  اس قسم ک   بوتے پر اپنے نظریکات دوسروں پر مسلط کرنے ک کوشش ک جاتی ہے، کیا 
 
ب

ز ہیں

 
 

اور استفتاء کے جواب می تمام مسالک کے علماء کا متفقہ    ۔؟  ” شعا جائ اور جواب  اس سوال  فتوی 

نمبر   ص  الفاظ  ہے  42ی ایں  لکھا  کریں۔  ملاحظہ  اختلاف  مختلف مسلکوں    ”پر  نظریکاتی  ایک حقیقت  کا 

  ہے۔ اس  اس اختلاف کو علمی اور نظریکاتی  ، لیکن  جس کا انکار نہیں کیا جا  سکتا  ہے
 
حدود می رکھنا واح

، صحابہ کرامسلسلے می   السلام  کرام  علیہم  اء  ک
 

 

ازواج مطہرات    ان اللہ علیہم اجمعین،  اللہ  رضوان  رضی 

 کے تقدس کو ملحوظ  

ت

کت ی ٹ
مل  اور اہ

 

ن

ه

 

عت

زیض ہےاور

 

س   ف  پس می ایک  دوسرے کے خلاآرکھنا ایک ف

،  کا کوئی جواز نہیں اور اس اختلاف ک بنا پر قتل و غارت گری  وشتم ، اشتعال انگیزی اور نفرت پھیلانے  

ذ پر جبر کے  دوسروں  کو  ی الکل اپنے نظریکات  ا 

 

ہوی درپے  ک جان کے  دوسرے  ایک  ا 

 

کری ریعے مسلط 

زایکا گیا ہے۔  پر  46صفحہ نمبر   ۔ ”حرام ہے
م
 متفقہ فتوی اہم نکات کے عنوان سے دوی ارہ اس مسئلہ کو دہ

ام  

ظ

سے یقینا یہ مسئلہ پوشیدہ نہیں     پیغام ی اکستان کے متبین علماء اور اس پر دستخط کرنے والے مفتیان ع

زقوں می جو اختلاف ہے وہ محض نظریکاتی اختلاف نہیں ہے بلکہ عقیدہ اور 

 

ہے کہ مسلمانوں کے کچھ ف

ہ اور اصول کے اختلاف ک بنید کچھ آیکات اور روایکات اور اس کے  ایک  عقیداصول کا اختلاف ہے۔ اس  

کا لازم نتیجہ   اا ہے، پھر اس بنید پر خاص فہم پر ہے، اس فہم  

ت

کلی

 

ت
اور تضلیل ک صورت می  سخت    تکفی 

اس لیے جس    نفرت، عداوت، شدت پسندی، انتہا پسندی اور پھر قتل و غارت گری  سامنے آتی ہے۔  

  اس کا  طرح  اسلام کے تصور حاکمیت ک بنید پر جو تکفی ک  

ت

  ی
 
جاتی ہے اور اس کے کچھ دلائل  ہیں ح
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زار رہے گا بعینہ  یہی  متبادل علمی، فکری، کلام اور فقہ  

ت

زف  یہ مسئلہ ئ 

ت

 ی

ت
ت

ا اس وق

ت

بیانیہ سامنے نہیں آی

ی بنید پر تکفی

سلک
م

ارے ہاں یہ    ، تضلیل اور پھر قتل و غارت گری کا ہے۔  معاملہ 
م
ی ایکا جات  ہ   تصور بھی 

ی تکفی ہے اور اس وجہ  ہے کہ تحریک طالبان  

سلک
م

ک طرف سے جو حملے کیے جاتے ہیں  اس ک ایک بنید 

کو   اہل تشی  ی اکستان کے  کا  سے  طالبان  اس معاملے می تحریک  کر  آگے چل  ہم  ا ہے۔  

ت

جای بنایکا  انہ 

 
 

ن

     موق پیش کریں گے۔  

ت

 ں مکای

 

ک

ت

زقہ وارانہ بنید پر قتل و غارتگری می اہلسنت کے ت

 

می سے    فکر  ف

ی ایکا  صرف ایک   مگر اس گروہ کا تعلق تحریک طالبان ی اکستان سے    گیا ہے۔  مکتب فکر کا ایک حصہ ملوث 

  ان  
 
نہیں ہے کیوں کہ یہ گروہ اس سے بہت عرصہ پہلے وجود می آگیا تھا۔ البتہ یہ حقیقت ہے کہ  ح

ز زمی چلے گئے تو بہت سے لوگ تحریک طالبان می بھی  تنظیموں پر   اور یہ لوگ زئک سختی شوع ہوئی 

امل ہوئے ہیں۔ 

 

 اس کا سمجھنا ضروری ہے۔  ہے    اس کے ی اوجود تحریک طالبان کا جو موق  ش

اور سنی    ایک  یہاں   زقوں کے آپس کے اختلافات 

 

 غور ہے کہ شیعہ سنی اختلافات، شیعہ ف
 
ی ات قاب

زقوں کے آپس کے اختلافات 

 

  سے اسلام    ف
 
اریخ بہت قدیم ہے، ہندوستان ک سرزمی پر بھی ح

ت

ک ی

  سے یہ اختلافات موجود ہیں ، تو  

ت

  سے وجود می آیکا ہے ی
 
  سے یہ اختلافات ہیں اور ی اکستان ح

ت

ہے ی

اور قتل وغارتگری ایک   ، انتہا پسندی  ڈ نفرت، تعصب، شدت پسندی  وارانہ بنید پر  موجودہ شدیک زقہ 

 

ف

 می کیوں شوع ہوا؟ اگر صرف مذہبی  وجوہات ہیں تو یہ ہمیشہ سے موجود تھیں۔  

ت
ت

اس پر    خاص وق

                                                       تحقیقی کام ک ضرورت ہے۔

 خلاصہ پیغام ی اکستان

 پیغام ی اکستان مجموعی طور پر ان نکات پر مشتمل ہے۔ 

ا چاہیے۔اسلام  مکمل ضابطہ حیات ہے اور  : 1

 

افذ اور قائم کیا جای

 

 اسے ی

 ہے      ی اکستان ایک اسلام   :  2

ت

زار  ریکاس

ت

ام پر حاصل کیا گیا ہے۔ ف

 

  داد مقاص    کیوں کہ یہ اسلام کے ی

 کے خلاف کوئی قانون نہیں بن سکتا۔  

ت
 

زآن وس

ت

ف رو سے  کو آئین کا حصہ بنایکا گیا ہے جس ک 

اس مقصد   ادارے  ادارہ تحقیقات اسلام جیسے  اور  ، اسلام نظریکاتی کونسل 

ت

وفاق شعی عدال

قوا  95کے  لیے ہیں۔   ی اق  فیصد  اور   کے عین مطابق ہیں 

ت
 

زآن وس

ت

ف و    فیصد بھی    5نین  زآن 

ت

ف
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ات دی ہوئی ہیں۔ 

 

 کے مطابق ہو جائی گے کیوں کہ اسلام نظریکاتی کونسل نے سفارش

ت
 

 س

ڈوجہ   :   3 ام پر اس کے خلاف مسلح ج 

 

 نظام کے ی

ت

ڈا  اقام

 

 ہے ل

ت

ام  ی اکستان اسلام ریکاس

 

کو جہاد کا ی

ا بھی غلط ہے کیوں  

 

ڈوجہ کری ام پر مسلح ج 

 

زوج کے ی

 

دینا ایک ی اطل عمل ہے نیز اس کے خلاف خ

زدیک مسلح بغاوت ک کوئی گنجائش نہیں ہے۔ کہ فقہا

 
 

 ء کے ئ

ام پر تکفی ک کوئی گنجائش نہیں۔  :  4

 

ی بنید پر تکفی اور حاکمیت الہ کے ی

سلک
م

 

 کے   :  5

ت
ت

ا ، اسلام فقہ ک رو سے بغاقوت ہے اور بغاوت کا طاق

 

ڈوجہ کری ی اکستان کے خلاف مسلح ج 

  ہے۔  
 
 ذریعے سر کچلنا واح

 اور جہاد ک  اجازت دینے ک  صرف غلب حاصل کرنے کے لیے نہیں ہے    اسلام می جہاد   :  6

 

 
، ج

 ہے۔ اور اسلام نظام کے قیام کے لیے جہاد نہیں ہے۔  

ت
ت

 وق

ت

 مجاز صرف حکوم

ہاتھ می لینے : 7 قانون  پر  ام 

 

ی کے  المنکر  عن  اور نہی  ی المعروف  اسلام  ام  اور  ی اکستان  آئین  ک   

 شیعت می گنجائش نہیں ہے۔ 

زار دیکا گیا ہے۔  :  8

ت

 خودکش حملوں کو حرام ف

 اپنے آپ کو محدود  

ت

ڈ نکات بھی ہیں ، یہاں ہم نے اپنی کتاب سے متعلقہ  نکات ی زیک

 

ان کے علاوہ کچھ م

 رکھ ہے۔  

اسلام   اور  ہونے   

ت

ریکاس اسلام  کے  ی اکستان  نظام،  اسلام  می  ی اکستان  پیغام  می  خیال  ارے 
م
ہ

ڈوجہ کے حوالے سے جو کچھ    کے خلاف مسلح ج 

ت

ڈوجہ  کرنے  ریکاس کہا گیا ہے وہ عام آدم اور مسلح ج 

ز کن نہیں ہے۔ کیوں کہ  

 

اور جو  والوں کے لیے بہت متائ  جو کچھ لکھا گیا ہے 

ت

ان حوالوں سے ابھی ی

ہے  گیا  بٹھایکا   سے متعلق 

ت

ریکاس اسلام  اور  نظام  اسلام  می  ذہنوں  ارے 
م
ہ کے    کچھ  ی اکستان    

 
ح

اور   اس سے موازنہ کیا جامعاشی، سیاس، معاشتی  کا  کا موق  انتظام ڈھانچے  تو مسلح تنظیموں  گا  ئے 

 محسوس ہو

ت

، علماء اور اہل دانش کو اس طرف بھی توجہ دینی ہوگی۔ گا زیکادہ درس

ت

 ۔ اس لیے ریکاس

اور سطحیکا کہنا ہے کہ  بہت سے اہل دانش    نے اپنے مفاد 

ت

 مقاص کے حصول کے لیے گزشتہ  ریکاس

اور جس مقصد کے لیے استعمال کیا ہے    76   کو جہاں جہاں 
م
رکھ کر    سالوں سے مذہ اسے پیش نظر 
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اور سچ بتا کر اپنے ان اقداما ا ہوگا 

 

  کری

ت

اور ت  جوابی بیانیہ می ا ہوگا 

 

زات کا اظہار کری سے علی الاعلان ئ 

  کو اپنے مقاص کے لیے استعمال نہ  کرنے ک یقین دہان کروان ہوگی۔ 
م
 آئندہ مذہ

ارے ہاں کچھ لوگوں کا خیال ہے کہ  
م
اور    ہم نے جہاد،  ہ زاء  خود کش حملوں  اور ولاء و ئ  ی اختلافات 

سلک
م

اپنے مقاص کے لیے استعمال کیا ہے اور اس سوء استعمال کے نتائج ہم بھگت رہے ہیں کے تصورات کو  

 کرنے  اس لیے  

ت

 
ای

 

ا ہوگا ورنہ مسلح تحریکات انہی  چیزوں کو بنید بنا کر یہ ی

 

زار کری

ت

جو کچھ سچ ہے  اس کا اف

 ، علماء اور دانشور منافقت سے کام لے رہے ہیں  می کامیاب رہیں گی کہ  

ت

کیوں کہ ان کا گزشتہ    ریکاس

ارے سامنے ک ی ات ہے۔  
م
ام پر جو کچھ کیا گیا ہے وہ ہ

 

اسلام بیانیہ یہ تھا اور اب یہ ہے۔ مثلا جہاد کے ی

 ی گروہوں کو جس طرح کھلی چھوٹ دے رکھی تھی وہ بھی ہم س  کے سامنے ہے۔  تکفی

 تحریک طالبان کا پیغام ی اکستان کا جواب

 پیغام ی اکستان کے جواب می تحریک طالبان ی اکستان کے دو جواب آئے ہیں۔   

ت

انقلاب محسود  ابھی ی

ی اکستان کو موضوع بنایکا گیا ہے۔   137صفحات ہیں،    200کل    جلد سوم     اس می سے   صفحات می پیغام 

ائع کیا گیا ہے۔    93بھی صفحہ نمبر  

 

 پیغام ی اکستان کو ہو بہو ش

ت

پیغام ی اکستان شیعت  ک    ”دوسری کتاب  ی

 می

ت

ن دو تفصیلی جوای ات کے علاوہ  ا  صفحات ہیں اور شیخ خالد حقان نے یہ جواب لکھا ہے۔   191  ”عدال

اور مجلہ نوائے    کتابچہ  ایک مختصر   ائع ہو رہے    افغاناور مجلہ تحریک طالبان 

 

وار مضامی ش می بھی قسط 

 ہیں۔

 

لٹ 

اری طا 
م
ماانہ رائے می  ہ

عل
علمی   اچھی  پیغام ی اکستان کے جواب می ایک     شیخ خالد حقان  صاح  ک کتاب

ی اکستان پر دستخط کرنے  کاوش ہے، اس می   زو پر تفصیلی نقد ہے۔ پیغام 

 

 
ی اکستان کے ایک ایک خ پیغام 

ا چاہتے ہیں کہوالے کچھ علماء کے سابقہ فتاوی بھی درج ہیں جن سے  

 

 کری

ت

 
ای

 

    شیخ خالد حقان صاح  یہ ی

زدستی دستخط لیے  اگر ایسا نہیں ہے تو ان علماء نے اپنے    ۔    گئے ہیں  پیغام ی اکستان پر بہت سے علماء سے زئ 

علاوہ تحریک طالبان کے کچھ اختلافی اور مشتبہ مسائل پر اس  سابقہ فتوی سے رجوع کیا ہوگا۔ اس کے  

ا ہے۔ کتاب کے مندرجات سے اختلاف او

ت

ر اتفاق سے قطع نظر،  کتاب سے واضح مؤق بھی مل جای

زیکادہ پسند آئیبطور طال  علم  اپنے   مجھے یہ کتاب بہت   سے 

ت

اور صراح  

ت

انداز، وضاح کا علمی  اس   ،
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اور   اظہار  کا  اچھی  یہ  تحریک طالبان کے مؤق ک تفہیم می آسان کے لحاظ سے  مؤق  کتاب    ایک 

زگز نہیں ہے    مطلب یہ  کسی کتاب کے مندرجات کے علمی ہونے کا      ہے۔
م
کہ کتاب کے  مندرجات    ہ

اانصافی ہوتی ہے۔ مگر اس تحقیق اور   ۔کیا جائے    سے بھی اتفاق  

 

ا ی

 

کسی ک تخلیق یکا تحقیق  ک تعریف نہ کری

۔ 

ت

جس محنت اور دو ٹوک انداز سے کتاب لکھی گئی ہے وہ   تخلیق سے اتفاق اور اختلاف چیزے دیگر اس

 قدر ہے۔ 
 
 قاب

خالد صاح     اور   شیخ  دجل  ی اکستان می  کہ  پیغام  ک ہے  ک کوشش   کرنے 

ت

 
ای

 

ی یہ  نے مقدمہ می 

  سے کام لیا گیا ہے، اس  
ک
ی ز

 

پر علماء کے دستخط پر تحفظات کا اظہار کیا گیا ہے، کچھ دستخط کو جعلی جبکہ کچھ  ف

زدستی   ی ارے می کہا گیا ہے کہ یہ دری اری ملا ہیں ان سے جو بھی کام لیا  کو زئ  زار دیکا ہے، جبکہ کچھ کے 

ت

ف

کر  گزریں گے۔  یہ  گا  جو    جائے  ادارہ تحقیقات  اس پیغام می  وہ  لیا گیا ہے  کام  دجل سے  اور  بیان  غلط 

۔  اسلام ک طرف سے ہے

 [7]  

زصغیر  م  بعینہ یہی الزا     خان نے بھی لگایکا ہے  کے    القاعدہ ئ 

  

ا محمد م

 

مولای

 صاح  اپنی کتاباور داعش کا بھی یہی کہنا ہے کہ  

  

 نے علماء پر جبر کر کے دستخط لیے ہیں۔ م

ت

  ”ریکاس

ان علماء می    

ت

اور نفاذ شیعت کا طریق کار می بتاتے ہیں کہ  ہم ی ی اکستان ک شعی حیثیت   

ت

ریکاس

دو ی اتیں معلوم ہوئی ہیں۔ جس چیز پر دستخط لیا تھا وہ کچھ اور تھا  سے کچھ کا موق پہنچا ہے جس ک رو سے 

زدستی دستخط لیا گیا ہے۔یہ والا پیغام ی اکستان نہیں تھا۔   ہم سے زئ 

[8]

   

مسلح تنظیموں کے ان الزامات کے حوالے سے ہمیں کچھ خاص  بہر حال تحریک طالبان، داعش اور دیگر  

 کے ذمہ

ت

کے بتانے سے معلوم ہوگا یکا دستخط کرنے والوں کے    داران معلومات نہیں ہیں۔ یہ یکا تو ریکاس

ا
م
زاہم کر سکتا ہے۔ ہ

 

 ں  بتانے سے یکا اس پوری صورتحال سے واق کوئی شخص یہ معلومات ف

 

ک

ت

را ان ت

۔  

ت

 صاح  کو اگر  می سے کسی سے کوئی تعلق نہیں اس لیے ہم غیب دان کا دعوی نہیں کر سکت

  

محمد م

افسوس ک ی ات ہے۔ اس طرح  شیخ خالد صاح  کے اس  کسی نے یہ ی ات بتائی ہے اور یہ حقیقت ہے تو  

اس سے الگ اور متضاد فتوی دے    کچھ ایسے علماء کے بھی  دستخط ہیں جو پہلےدلیل می بھی وزن ہے کہ  

ا    ہوگا اگر ایسا ہے تو  ۔  البتہ یہ ممکن ہے کہ سابقہ فتوی سے  رجوع کیا  چکے ہیں  

 

اس کا ی اقاعدہ اعلان بھی ہوی

ا جس  

 

 کا آلہ کار بن کر ایسی ی اتیں کری

ت
ت

چاہیے۔ اصحاب علم اور اہل دانش کا کسی ریکاستی یکا غی  ریکاستی طاق
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 ی ات ہے۔  

ت

 ملام
 
 اور قاب

ت

 مذم
 
اری نظر می یہ   قاب

م
عالم اور دانشور  سے اسے خود اتفاق نہیں ہے ہ

     چاہیےپھر مکمل خاموش رہنا چاہے یکا  لنا  یکا تو سچ بو   کو  
 
تعریف نہیں۔ اس لیے ہم  منافقت کسی طرح قاب

 علمی بنید پر رجوع کیا ہوگا۔ ان علماء سے متعلق یہ حسن ظن رکھیں گے کہ انہوں نے 

 اور اس پر مختصر تبصرہ کریں گے۔ اور جواب   موق اب ہم منتخب  موضوعات پر تحریک طالبان کا  

 دین، اسلام نظام کا قیام 

ت

ڈا ک سیاس حاکمیت ، اقام

 

 اور تحریک طالبان کا موق  ج

زار دے کر   

ت

ا  کو    یہ کہا گیا تھا کہ اسلام  پیغام  می اسلام کو ظابطہ حیات یکا نظام ف

 

افذ اور قائم کیا جای

 

ام ی

 

بطور ن

مگر وہاں اس پر کوئی بح نہیں ک گئی تھی کہ اسلام کو بطور نظام قائم اور غال  کرنے ک شعی    چاہیے۔  

یکا پھر بندہ مؤمن ک زندگی کا مشن اور مقصدحیثیت کیا ہے؟   زض ہے 

 

یکا ف   
 
؟  مسلمانوں پر یہ کام واح

آئینی، جمہوری اور پر امن راستہ اختیار کیا جائے گا۔  ہے کہ اسلام نظام کے  قیام کے لیے  اتنا کہا گیا    بس  

ا ہے ، اس کا  

ت
 

 
 آپ نے گزشتہ صفحات    سیاس اسلام ک رو سے اس کا کیا مقام اور متبہ ن

ت

ذکر  کسی حد ی

زمایکا ہے  

 

جہاد کا کیا مقام و متبہ ہے  ، وہاں یہ بھی بتایکا گیا ہے کہ اس نظام کے قیام کے لیے  می ملاحظہ ف

ز وہ نظام شک، طاغوت، کفر اور  
م
 انہدام ہے جو غی اسلام ہو،  اور ہ

 
اس لئے وہاں ایک نظر دیکھ  قاب

اس    لیں۔   ی اکستان کے  کو بھی آڑے ہاتھوں لیا ہے۔    موق  تحریک طالبان نے اپنی تنقی می پیغام 

ا ہے جو سیاس اسلام کا مؤ  موق  یہاں پر تحریک طالبان کا  

ت
 

 
ز غی  ق ہے۔  وہی ن

م
اسلام نظام کفر    یعن ہ

 و شک اور طاغوت ہے اور ان نظاموں کا خاتمہ جہاد ہی کے ذریعے ممکن ہے۔  

 می'  '    کتاب   حقان صاح  ک  شیخ خالد  س  سے پہلے ہم  

ت

کے مترجم ک    پیغام ی اکستان شیعت ک عدال

زجمہ کیا ہے۔  طرف رجوع کرتے ہیں ۔  

ت

موصوف نے پہلے تو    ابو محمد عبدالرحمن  حماد نے اس کتاب کا ئ

ڈا ک حاکمیت قائم تھی،  یہ بتایکا  ہے کہ  

 

 کفار کے لیے  دنیا ک نصف آی ادی پر ج

ت
ت

 تین راستے تھے،  اس وق

زیہ یکا 

 

 
۔  اسلام، خ

 

 
ا شوع ہوا اور خلافت عثمانیہ کے سقوط    پھر آہستہ ج

 

ڈا ک حاکمیت کا خاتمہ ہوی

 

آہستہ ج

ا شوع دنیا کا نقشہ یکسر تبیل ہو گیا۔ پھر  کے بعد  

 

مسلمانوں نے بھی اغیار کے طاغوتی نظاموں کو اپنای

زاد بھی    کردیکا  

 

اف دیندار  زے 

 

ئ  زے 

 

ئ  اب   کو قبول عامہ حاصل ہوگیا۔ 

ت

ک
بجائے    ک  خلافت  اور جمہوری

 کے اسیر ہو گئے ہیں،

ت

ک
 کرنے کے لئے ووجمہوری

ت

ڈے اور ک طرف جاتے ہیں اور  ٹ  اور حکوم

  

ڈی
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 کے عدم جواز  

ت

اس کے بعد  پر اقوام عالم نے اتفاق کر لیا ہے۔  بندوق]جہاد[ کے زریعے حصول حکوم

 موصوف لکھتے ہیں۔ 

 کا قیام  ’’

ت

ی حکوم

لہ

ا  حالانکہ ا

 

  ہے، اس کے لئے بندوق اٹھای
 
پڑے یکا  مسلمانوں پر واح

 وہ حقیقی معنوں می  تلوار،مسلمانوں ک گلو خلاصی  

ت

  ی
 
 نہیں ہو سکتی ح

ت

 ی

ت
ت

اس وق

افذ نہ کریںاللہ تعالی ک  حاکمیت کو  

 

صرف اس لئے  ۔۔۔ اگر کوئی اسلام قانون  دنیا می ی

افذ کرے کہ وہ عوام خواہشات کے موافق 

 

 ی

ت

ہے تو بھی وہ اسلام قانون نہ  کوئی حکوم

عام قانون ہی ہوگا،   ایک  کا    

ت

ک
وہ کفری جمہوری  سمجھا  ہوگا، 

ت
ت

اس وق وہ  اسلام قانون 

افذ کیا جائے 

 

ی قانون تسلیم کرتے ہوئے ی

لہ

  اسے ا
 
۔”جائے گا ح

[9] 

سیاس   ک  ڈا 

 

ج پر  طور  خاص  ہے۔  کا  اسلام  سیاس  جو  ہے  وہی  بعینہ  مؤق  کا  موصوف  مترجم  یہاں 

ڈوجہ کے حوا اور اسلام نظام کے قیام  کے لیے مسلح ج   ک تکفی 

ت

ک
مترجم  لے سے۔ حاکمیت، جمہوری

 وغیہ کے کفر اور شک  ہونے  کئی ی ار  موصوف نے  

ت

ک
ڈا ک سیاس حاکمیت اور جمہوری

 

 کا ذکر کیا ہے۔  ج

اور تکرار کے ساتھ صاح  کتاب جناب   زیکادہ شدت  اس سے  خالد حقان نے بھی  بعینہ یہی مؤق  

سے    28صفحہ نمر    موصوف نے    گنجائش نہیں۔    یہاں پیش کیا ہے۔ اس پر بہت زیکادہ اقتباسات دینے ک  

ی ات پر بح ک ہے کہ پیغام ی اکستان می جو اسلام کو    39  اس 

ت

حیات کہا گیا ہے وہ کس طرح      ضابطہی

آرہی ہے   بو  ک  ازم  اس موق می کس طرح سیکولر  اور  اسلام کے  تلبیس ہے  حیات    ضابطہ، جبکہ 

 خالد صاح  لکھتے ہیں۔ ہونے کا صحیح مفہوم کیا ہے۔ 

ز مسلمان کا عقیدہ اور ایمان ہے کہ اسلام ایک مکمل  ہم بھی کہتے ہیں  ’’
م
ضابطہ حیات  کہ ہ

ابعداری نہ ہونے ک وجہ سے  ہے  

ت

 می گھری  ۔ اور اس ضابطہ حیات ک ی

ت

  ذل

ت

آج ام

ی ات ک ہے کہ   اس  ا جائے کہہوئی ہے، لیکن ضرورت 

 

جای اور  کیا ہے؟    ”اسلام  ”یہ 

اور اسلام ضابطہ    ک کیا تعبیر ک    ”اسلام ضابطہ حیات“ ہے؟ پیغام ی اکستان می اسلام 

 می  

ت

وضاح ک  ا  حیات 

 

کری  

ت

وضاح ک  اس  ہم  اس لیے  گیا ہے،  لیا  کام  تدلیس سے 

۔ ‘‘چاہتے ہیں

[10 ] 
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ت

ک
    معذرت کے ساتھ یہ عرض کرنے ک کوشش کرتے ہیں کہ   احترام اور    ہم تحریک طالبان سے نہای

زمائی ہے اس می بہت ساری غی  مصنف محوم نے  

 

متعلقہ آیکات لکھ دی ہیں اور ان    جو طویل بح ف

زمائی ہے وہ  غی متعلقہ 

 

البتہ صفحہ نمبر  ضروی  ہے۔    غی   اور  آیکات سے جو کچھ استنباط کرنے ک کوشش ف

ے کہتے ہیں؟ کے عنوان سے    31
ش
ک

اسلام   غور ہے۔ مصنف  پر  
 
وہ قاب زمائی ہے 

 

ف پر جو گفتگو  طاغوت 

 نمبر  موصوف نے  

ت

ک
 نمبر    36سورہ  نحل آی

ت

ک
کا حوالہ دے کر  غی اسلام نظاموں    256اور سورہ بقرہ آی

ارہ کر چکے ہیں کہ کس طرح  

 

زار دیکا ہے۔ ہم پیچھے کہیں اس پر اش

ت

یہ ایک مذہبی  اصطلاح سے  کو طاغوت ف

ا ہے۔  

ت

سیاس اسلام    سیاس مفہوم می تبیل ہوا ہے اور اس کا سہرا بھی سید مودودی صاح  کے سر جای

امل ہیں جن سے فیصلے کروائے  سے قبل اگر اس کا معنی و ماد  

 

یہ لیا گیا ہے کہ اس می وہ لوگ بھی ش

جاتے ہیں تو وہاں وہ لوگ ماد ہیں جن ک طرف کچھ منافقین خود حضور صلى الله عليه وسلم ک زندگی می آپ کو  

 نمبر  چھوڑ کر اس طرف جاتے تھے۔ اگر آپ سورہ  

ت

ک
اء ک آی

 

 دیکھیں گے تو یہ ی ات    63سے    60ن

ت

ی

زآن مجی می  

ت

الی الطاغوت  “ واضح ہو جائے گی۔ ف وہ یہی مقام    ”تحاکم  اور  ی ار استعمال ہوا ہے  ایک ہی 

    الفاظ آئے ہیں۔ 39کے مادہ سے   ”ط غ، و، ی“اور    ر ہوا ہے آٹھ ی ا  کا استعمال    ”طاغوت “ہے۔ ی اق لفظ  

دیکھیں   پر تفصیلی بح کے لیے  اس 

[11]

استعمال     کا  لفظ  اس  انقلابی مفکرین  سیاس  ارے 
م
زیکادہ  ہ بہت 

سید مودوی ہوں، سید قطب یکا امام خمینی ہوں یکا    کرتے ہیں اور سیاس مفہوم ہی کے معنی می کرتے ہیں۔

یکا   ز  ان سے  پھر قبلہ جواد نقوی 

 

ا    متائ

ت

زد، ان س  کے ہاں اس لفظ کا استعمال بہت کثرت سے ہوی

 

کوئی ف

 اسلام سے و  ن صاح  محوم  کیلاسید اسعد  ہے۔  

ت

امہ    “ تھے، نے اپنی کتاب  بستہاجوکہ جماع

 

سفر ی

زان ،    ” ائک ز سے گیلان صاح  اس تحرئک لائق مطالعہ ہے،  وہ  ہے  جو کچھ لکھا  اس لفظ سے متعلق  می 

زان کے    اسلام اور ائک

ت

تا   جماع

ت

اور  ان کے م زین  خمینی 

 

ا ہے۔  ئ

ت

خاص طور پر صفحہ    کا مؤق واضح ہو جای

زمائی۔  92سے     56

 

 ملاحظہ ف

ت

اس ک  گیلان صاح  نے ان صفحات می طاغوت پر جو  گفتگو ک ہے    ی

ڈ ہی کہیں اور ملے۔ نظیر سیاس اسلام کے لٹریچر می   ایک

 

زمائی ش

 

 ایک اقتباس ملاحظہ ف

ایک نظام مملکت بھی’’ زد بھی ہوسکتا ہے۔ 

 

ف  بھی ہو سکتا    یہ طاغوت 

ت

اور نظام عدال

ا  ہے۔۔۔  

 

ی کو جاری کری

لہ

ا اور  احکام  ز تحریک اسلام کا مقصد  ایسے طاغوت کو بدلنا 
م
ہی ہ

ا ہے

ت

زا طاغوت  وحی ہوی

 

ا ہے جسے کوئی ۔ درحقیقت س  سے ئ 

ت

تو خود نظام ی اطل ہی ہوی
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تعا اللہ  سے  زات  

 

ائ مجموعی  اپنے  نظام  یہ  ہے۔  ا 

ت

چلای  

ت

کے  نظام حکوم حاکمیت  ک  لی 

افذ 

 

ا ہے  مقابلے می اپنی حاکمیت کو ی

ت

زض  اور جاری کری

 

 می مومن کا ف

ت

۔۔۔ ایسی حال

ایسے   ا ہے کہ 

ت

ہوی کا مطلوبہ  یہ  اللہ  کر  ہٹا  کو  ی اغی نظام  اللہ کے  اور  نظام  سرکش طاغوت 

۔‘‘صرف اللہ سبحانہ وتعالی ک قائم ہواسلام جاری کیا جائے  جس می حاکمیت  

[12 ] 

رکھوالوں سے نجات کا جو راستہ بتایکا ہے وہ جہاد  آگے چل کر گیلان صاح  نے طاغوتی نظام اور اس کے  

فی سبیل اللہ ہے۔ 

 [13]

 

ا تھا کہ    یہاں

 

تنظیمیں  مسلح  کا وہ مفہوم جو    ”طاغوت  “پر گیلان صاح  کے حوالے کا مقصد  محض یہ بتای

وہاں اور ان حضرات نے کس طرح غی محسوس طریقے سے  ک اصل جڑیں کہاں ہیں۔  ،  پیش کرتی ہیں  

 کیا ہے۔  کے طور پر پیش  سے یہ س  کچھ لیا ہے اور اس کو روایتی مؤق

اء ک       خالد صاح  نے دو آیکات پیش کرنے کے بعد   ک
 

 

زار دیکا ہے اس کو تمام ان

ت

اور اس کو اسلام ف    دعوت 

ا  

 

کری انکار  کا  اور طاغوت  ماننا  کا  اللہ تعالی   کے لیےیعن  

ت

ک  وضاح اس کے بعد طاغوت  کا  ،  ،  طاغوت 

 سے ابن کثیر اور ایک دو مفسین کے اقوال درج کیا ہے، اس کے بعد لکھا ہے مطلب کے عنوان   

، یکا  منسوب کرے وہ طاغوت ہے  طرف  پس جو کوئی بھی اللہ تعالی ک کسی صفت کو اپنی  ’’

 کر

ت

 
ای

 

ی اور  لوگ  اسے اللہ تعالی کے علاوہ جس حق کو اللہ تعالی اپنے لیے بندوں پر  یں 

 مانیں اور وہ اس پر راضی ہو ، تو یہ طاغوت ہےکسی اور کے لیے 

ت

 
ای

 

۔‘‘ی

[14 ] 

زماتے ہیں  37صفحہ  

 

 کے ساتھ ف

ت

ڈ وضاح زیک

 

اسلام ضابطہ حیات یہ ہے کہ اللہ تعالی ک عبادت ک    ”پر م

اللہ تعالی   اور  اوردیگر  کے علاوہ ک عبادت سے  بچا جائے  جائے  ا جائے 

 

مای کو  اور نظام  قانون  اللہ کے   ،

 اس کے بعد اس مضمون کے اختتام پر لکھتے ہیں   ۔ ”سے بغاوت ک جائے قوانین اور نظامہا 

ا ہے کہ  ’’

ت

 ہوی

ت

 
ای

 

ہے۔ اس ک اپنی  ایک    اسلام ایک مستقل نظام  ان واضح دلائل سے ی

  ہے،  
ک
ا، بلکہ  تہذی

ت

ا  جس می وہ قدیم تہذیبوں سے استفادہ نہیں کری

ت

اس سے منع کری

ی الطاغوت   ز قسم ک طاغوت سے  ہے ۔ کیوں کہ اسلام ک بنید کفر 
م
ہ اسلام  پر قائم ہے، 

ز اللہ کا مفہوم بھی یہی ہے کہ  ئ  ا ہے۔۔۔ لاالہ 

ت

ز معبود،    أت کری
م
ز  اللہ تعالی کے علاوہ ہ

م
ہ
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  حاکم، اور مطاع کا انکار کیا جائے۔  

ت
 

زآن وس

ت

پر قائم ایک ملک بھی  ۔۔ پوری دنیا می ف

ا

ت

۔‘‘وجود نہیں رکھ

 [15] 

 

ت
ت

ائع ہوئی تھی اس وق

 

  یہ کتاب ش
 
ان یکاد رہے کہ ح

ت
 

 نہیں آئی تھی۔ اس   افغان

ت

می طالبان ک حکوم

 پوری دنیا می  

ت

 ی

ت
ت

اس وق وہ لیے   پر قائم ایک مملکت بھی نہیں تھی۔ اب ہو سکتا ہے 

ت
 

زآن وس

ت

ف

ی      مملکت وجود می آگئی ہوگی۔   ا  بلکہ یقینا آگئی ہے اور ان س  نے ملاہم

ت

 اللہ کے ہاتھ پر بیعت بھی کر لی ہے۔ ہ

پر   ک بنید  اس  زی حیثیت حاصل ہے۔ 

 

اور مک اہم  ایک  کو بھی  رو سے توحی حاکمیت  ک  اسلام  سیاس 

ز  ک تکفی اور تشر

 

 سمی  سارے ازم

ت

ک
یک ہوتی ہے۔ اس کتاب می بھی ی ار ی ار یہ تصور سامنے  جمہوری

ا ہے۔ ایک مثال ملاحظہ کریں۔ 

ت

 آی

ا  ’’ الا  اور حاکمیت  تسلیم ک  للہ کا مفہوم یہی ہے کہ اللہ تعالی ک الوہیت،  لاالہ   

ت

ک
معبودی

، حاکمیت اور الوہیت کا انکار کیا جائےجائے ، کسی اور ک  

ت

ک
۔‘‘معبودی

[16] 

ڈا ک سیاس حاکمیت  کا تصور دین اور اسلام کے ضابطہ حیات ہونے  یہاں تحریک طالبان  

 

کے تصور کو  ، ج

 واضح کرنے ک کوشش ک گئی ہے۔ 

ت

 کسی حد ی

 

ت

 : تحریک طالبان ی اکستان کا موق حیثیت شعی  ی اکستان ک ریکاس

تحریک طالبان کے تصور  دین کے مطابق ی اکستان اسلام مملکت نہیں ہے۔ اس لیے پیغام کے جواب  

بھی بہت زیکادہ تبصرہ کیا گیا ہے۔ پیغام ی اکستان می ، ی اکستان  می لکھی گئی اس کتاب می اس موضوع پر  

ایک   اور شواہد پیش کیے تھے فاضل مصنف نے  کے اسلام مملکت ہونے کے حوالے سے جو دلائل 

رد کیا ہے۔   کو  ان  کر کے  زارداد مقاص،  ایک 

ت

ف ی اکستان کے مقصد،  قیام  ی اکستان کے پس منظر،    قیام 

، نظریکاتی  آئین ی اکستان اور اس می موجود اسلام شقیں ،  

ت

نسل، ادارہ تحقیقات اسلام  کوشعی عدال

ایک غی  پر   ی اکستان  کہ  ک ہے   کرنے ک کوشش 

ت

 
ای

 

ی یہ   ہے۔   اسلام    تبصرہ کرتے ہوئے 

ت

  ریکاس

زمائی۔  لے  اختصار کے پیش نظر ایک دو حوا 

 

 ملاحظہ ف

زارداد مقاص اور آئین ی اکستان کے اسلام ہونے ک دلیل پر کافی طویل  

ت

 تنقی کے بعد لکھتے ہیں۔ ف



 

170 

افذ  کستان کے اسلام ہونے سے انکار اور یہ دعوی ’’ی ا

 

کہ ملک ی اکستان می طاغوتی نظام ی

زارداد مقاص می حاکمیت  ہے اس وجہ سے رد  

ت

کا ثبوت اللہ تعالی    اعلی نہیں ہو سکتا کہ ف

زار دیکا گیا ہے  

ت

تفصیل ایک ی ار پھر دیکھ کر خود فیصلہ کریں  ۔۔۔ خلاصے سمی  کے لیے ف

ا جائے ؟ اور اس ک وجہ سے ملک کس طرح اسلام  کہ ایسے  

 

آئین کو کس طرح اسلام مای

۔ ‘‘بنے گا؟

[17 ] 

احکام ک  ٹی ٹی پی کو آئین پر جو  اعتراضات ہیں ان می سے ایک یہ ہے کہ آئین می ان شقوں کو اسلام  

ی ار  ک رو سے 

ت

ک
امل نہیں کیا گیا ہے بلکہ طاغوتی نظام جمہوری

 

لیمنٹ ک منظوری ک وجہ سے  وجہ سے ش

  منطق ہے جسے  
ک
امل کیا گیا ہے۔ اب اس پر کیا  عرض کریں ۔ یہ ایک ایسی  عجیب  و غری

 

رد کرنے کے  ش

لیے کسی دلیل ک ضرورت نہیں۔ پیغام ی اکستان می ، اسلام نظریکاتی کونسل ک ایک رپورٹ کا حوالہ  

یہ   کر  ی اکستان می  دے  کہ  تھا  گیا  کیا  ہیں  95دعوی   کے مطابق 

ت
 

وس زآن  

ت

ف قوانین  فاضل  فیصد  ۔ 

 5مصنف نے اس دعوی کو ماننے سے انکار کردیکا  ہے اور پھر کہا ہے کہ اگر یہ ی ات مان بھی لی جائے تو ی اق  

انہ بنا   فیصد ک وجہ سے بھی یہ ایک غی اسلام آئین ہے۔  

 
 

کا ن ی ات  کو بہت تنقی  والی  ی انچ فیصد  یکا  اس 

 نہیں ہوا تو یہ   پھر موصوف کا کہناہے۔  

ت

ہے کہ ان قوانین پر عمل بھی تو نہیں ہوا۔ حدود کا نفاذ آج ی

 ، 88، 87، 55،  6  ت  نیز صفحا 45ص کیسا  اسلام آئین ہے۔ 

وغیہ سیکولر ازم ک دین ہے، اسلام    کو نفس آئین پر بھی اعتراض ہے ان کے خیال می آئینٹی ٹی پی  

اور فقہ ک  صورت می مکمل آئین موجود ہے، اس لیے  

 

ک
زآن، حدی

ت

ام پر جو  می ف

 

ی  آئین وغیہ کے 

سہ غی اسلام عمل ہے۔ محترم  
ف

 

ت
مجلہ  تحریک طالبان ی اکستان    “عبد الرحمن حماد صاح   کچھ ہے وہ فی 

یکا غی اسلام کے عنوان سے قسطوں می مضمون لکھ رہے ہیں۔ قسط نمبر    می     4آئین ی اکستان اسلام 

 ۔ می لکھتے ہیں

 سے  ’’

ت

اور دین کو حکوم کا غلب ہوا ہے  ازم  دنیا پر سیکولر    سے 
 
الگ کرنے ک  مگر ح

ں  سے عالم اسلام پر مسلط کردہ حکمرانوف  ہے، تو کفار ک طرمذموم منصوبہ رو بہ عمل  

  پر اسلام شیعت کو پس پشت ڈال دیکا  ہے ، آئین می   نے آئین اور قانون جیسے بہانوں  
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کیا ہے جن  کا عمل  ک دنیا می  لا کر مسلمانوں کو خوش کیا  چند ایسی مبہم اسلام دفعات  

، مگر ان مبہم   کو  کوئی کردار  وحیثیت نہیں  دفعات ک وجہ سے آج بہت سے علماء آئین 

ے اور

ت

ھکٹ

ت

ت

زار دینے  پھر ستم ی الائے ستم یہ ہے کہ  اسلام کہتے ہوئے نہیں 

ت

آئین کو اسلام ف

 کو اسلام گردانتے ہیںسے 

ت

۔‘‘پورے نظام  حکوم

 [18]

 

ز مدن صاح  بھی اپنے مضمونی الکل اس طرح کے خیالات کا اظہار محترم  
م
دستور ی اکستان اسلام    ” ظاہ

ی اکستان می اس موضوع پر قسط وار     مضمون ہے؟ می کرتے ہیں۔ موصوف بھی مجلہ تحریک طالبان 

  اسلام آئین ہے جس   3قسط نمبر  لکھ رہے ہیں۔  
ک
ی اکستان کا آئین بھی  عجیب و غری می لکھتے ہیں کہ 

ڈا یہ  آئین اسلام کیسے ہو سکتا ہے؟  می  

 

 اور اسلام جیسے  دو متضاد نظاموں کو یکجا کیا گیا ہے، ل

ت

ک
  جمہوری

ڈا ک ہے اور دوسرا نظام وہ ہے جس می حاکمیت غی اللہ ک ہے۔  

 

ایک نظام وہ ہے جس می حاکمیت ج

دوسرے می   ی اس ہے  اللہ کے  اختیار  کا  و حرام  ی اس ہے۔     ایک می حلال   کے 

ت

ک
اکثری اختیار  کا  اس 

 لکھتے ہیں ۔  دونوں کا موازنہ کرنے کے بعد موصوف

ڈ’’

 

 
 کا ملغوبہ  ل

ت

ک
ملط  ا اسلام اور جمہوری ا دو ایسے عقائد کو خلط 

 

کرنے کے مترادف ہے  بنای

ی الکل   ہیں    مختلف  جو  پھوٹے  سے  حامل  بنیدوں  کے  نتائج  و  زات 

 

ائ یکسر مختلف  اور 

۔‘‘ہیں

[19] 

آئین سے متعلق کے  ی اکستان  کو  حضرات  علم  اہل  ان  کے  ی اکستان  طالبان  جو  تحریک  اور   شبہات 

زی   
م
و اہ

ظ

لط
ا اعتراضات ہیں وہ دیگر مسلح گروہوں کو بھی ہیں۔ اس کے لیے آپ القاعدہ کے رہنما ایمن 

ح والقندیل  ” محوم ک معروف کتاب

لصت 

دستور  ،  ا اسلامیۃ  رغم    ”کستانبا  رسالۃ حول  

زجمہ  

ت

اردو ئ کا  زمائی۔ اس کتاب 

 

ا چراغ   “ملاحظہ ف

 

اور ٹمٹمای ، اسلام دستور سمجھے جانے والے  سپیدہ سحر 

مہدستور ی اکستان کا ش 
ک
ایمن صاح  ک یہ کتاب  کے عنوان سے موجود ہے۔    ”یعت ک روشنی می محا

 سمجھ کر مسلح    ان تمام مسلح تنظیموں کے لیے  

ت

بہت اہمیت ک حامل ہے جو ی اکستان کو غی اسلام ریکاس

ہیں۔   می مصروف  ڈوجہ  سے  ج  طرف  ک  طالبان  تحریک   

ت

ی ابھی  جوای ات  جو  کے  ی اکستان  پیغام 

ان کے    سامنے آئے ہیں ان س  می اس کتاب کے زات بہت واضح نظر آتے ہیں۔ 

 

جو    می   آپس  ائ
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بھی فقہ یکا کچھ نظریکاتی اختلافات ہوں مگر اس معاملے می بھی یہ س  متفق ہیں۔ ان کے خیالات اور  

  دلائل می  

ت

ک

 

ی محوم ک بھی    ”وف کتاباس طرح ک ایک معر  ی ائی جاتی ہے۔    یکسان  
کت للی

محترم یحی ا

باکستان    ”ہے جس کا عنوان ہے وجیش  حکومۃ  لقتال  زجمہ    ،حدالسنان 

ت

اردو می اس کا ئ

شمشیر بے نیام کے عنوان سے موجود ہے۔ اس کتاب می بھی تفصیل سے بتایکا گیا ہے کہ ی اکستان کے  

ی اکستان کے آئین کے اسلام ہونے  خلاف   اور دلائل ہیں۔ اس می   کرنے ک کیا دینی وجوہات 

 

 
ج

 بہت شدت کے ساتھ رد کیا گیا ہے۔  کے موق کو 

ی صاح  اپنی کتاب می آئین کے اسلام ہونے    
کت للی

  یحی ا
ک
ی ز

 

کے تحت وہ وجوہات تفصیل سے    ”کا ف

اسلام نہیں ہے۔   کا آئین  ی اکستان  وجہ سے  ک      بیان کرتے ہیں جن 

ت

ریکاس کا کہنا ہے کہ  موصوف 

  کے کچھ نہیں ہے۔   ی اکستان کے اسلام ہونے  
ک
ی ز

 

ف ی اکستان کے  کا دعوی سوائے  کسی بھی    کیوں کہ 

افذ نہیں ۔ ی اکستان کا آئین دیگر شعبہ  زندگی می کہیں بھی اسلام 

 

طاغوتی دساتیر جیسا ایک دستور احکام ی

اس ک حقیقت  ہے۔   ام چسپاں کرنے سے 

 

ی کا  پر اسلام آئین  ز نہیں بدلتی۔ یحی صاح   اس  زائ  ئ  ذرہ 

 لکھتے ہیں۔ 

زائی جا رہی ہے  ’’
م
اس طاغوتی نظام کو جواز بخشنے کے لئے یہ فاسد دلیل کئی دہائیوں سے دہ

اس خطے کے مسلمانوں سے   ساتھ  جو حقیقت می  دین کے  اللہ کے  اور    
ک
ی ز

 

ف ایک 

 ۔‘‘کے سوا کچھ نہیںتمسخر 

[20 ] 

زی صاح  کے بھی ہیں۔ بعینہ یہی 
م
و اہ

ظ

لط
زی صاح  لکھتے ہیں۔   خیالات ایمن ا

م
 ظواہ

اللہ وحدہ لاشیک کے لیے  اس طرح جو شخص یہ کہے کہ قانون سازی کا حق صرف  ”

 کو یکا کسی اور کو بھی  بلکہ یہ حق ی ارلیمان ک دو تہائی  خالص نہیں  

ت

ک
حاصل ہے تو اس    اکثری

ملا کبھی بھی    بھی کفر کیا اگرچہ اس   نے  
ع

شیعت کے مخالف قانون سازی نہ ک ہو۔  نے  

ی الا  نون بنائے جو شیعت سے متصادم ہو  اس طرح جو شخص ایسے قا  یکا جو شیعت سے 

یکا ان پر  فیصلے کرنے کا اختیار   یکا شعی احکام رد کرنے  ان کرنے کا حق تف دیں 

 

ی یض  نظر 

ز ہے

 

۔‘‘کریں ، تو یہ شخص بھی کاف

 [21 ] 
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ارے علماء کرام، مذہبی عوام اور  
م
 کے حوالے سے بہت سے  ہ

ت

ک
 کو جمہوری

ت

ک
انتہاپسند تنظیموں ک اکثری

 کو ایک مستقل  تحفظات ہیں ، ان کے بہت سے شکوک و شبہات ہیں جس

ت

ک
 ک وجہ سے  یہ لوگ جمہوری

 کے غلط فہم پر  

ت

ک
نظام اور اسلام سے متصادم سمجھتے ہیں۔ ان شبہات می سے کچھ کا تعلق نفس جمہوری

 سے ہے۔ خالص  قائم ہے 

ت

ک
اور لبرل تصور جمہوری کا   جبکہ کچھ کا تعلق خالص سیکولر  اور لبرل  سیکولر 

ان اپنے خیر وش اور غلط و صحیح   مطلب ہے وہ سوسائٹی اور معاشے جہاں یہ تسلیم کر لیا گیا ہے کہ  

 

ان

راء کسی رہنمائی کا محتاج نہیں ہے، ان  سے ماواور اجتماعی دانش    اپنی عقل     سے متعلق رہنمائی کے لئے  

     
م
  مخالف بلکہ مذہ

م
 ہیں جن کو ہم مذہ

ت

 ک بنید پر بہت سے  قوانین بن سکت

ت

ک
معاشوں می اکثری

اممکن ہے۔ 

 

انوں پر کسی کو حق     اس طرح       سے متصادم کہیں گے، مگر مسلم اکثریتی معاشوں می یہ ی

 

ان

ڈائی سند ہو، ختم نبوت کے بعد یہ دروازہ ہمیشہ کے لیے بند ہوگیاحکمران کس بنید پر مل سکتی ہے؟ 

 

۔  یکا تو ج

 اور قوت سے جبرا اقتدار حاصل کیا جائے، 

ت
ت

 پر    یکا پھر طاق

ت

 بوتے پر حکوم
 
  کے ب

ت
ت

جیسے فوج  اپنی طاق

 ک جائے

ت

ان پر جبرا حکوم  ک توہین ہے کہ 

ت

ک

 

ان

 

ان ، یہ   شوع کر دے 

ت

یکا پھر  ۔  قبضہ کر کے حکوم

ی الا طریقوں می سے کسی طریقے سے اقتدار   اہ کو مندرجہ 

 

ی ادش ، مگر پھر بھی کسی   ہو 

ت

م
اہ

 

ی ادش موروثی 

ا ہوگا

 

زی صورت وہ ہے جس ک  ۔  یکا پھر عوام ک مضی اور منشا سے کوئی اقتدار می آئے۔  می آی

 

یہی آخ

 می ممکن ہے۔  

ت

ک
ی ارٹی کے  بہترین صورت موجودہ جمہوری اس  وہ  اور کس طرح کا ہوگا  نظام کیا ہوگا 

ی ارٹی   ملک می ایسا نہیں ہوسکتا کہ کوئی  ، مسلم اکثریتیمنشور کے مطابق ہوگا جسے لوگ منتخب کریں گے  

اسلام می بھی حکمران  عوام ک امنگوں کے خلاف کوئی منشور پیش کرے اور لوگ اسے منتخب کریں۔  

 مختلف  

ت

ابو بکر سے حضرت علی ی اس لیے حضرت  کا کوئی ایک متعین طریق نہیں ہے  انتخاب  کے 

 رائج ہو گئی  

ت

ک

 

ڈ کے بعد سے مورون زیک

 

طریقے رہے ہیں جس کے ذریعے خلیف کا انتخاب ہوا ہے۔ پھر ئک

امیہ، بنو عباس، بنو فاطمہ س  ک    بھی  مگر پھر   ز جنگیں ہوئی۔ بنو 

 

رئک اور حکمران کے لیے خون  اقتدار 

زار دینا اور اسلام  

ت

زا کہنا، اسے خلاف اسلام ف  کو ئ 

ت

ک
 جمہوری

ت
ت

ز وق
م
ارے سامنے ہیں۔ اس لئے ہ

م
مثالیں ہ

  کے خلاف کویکا  
م
 فہم ہے۔  نفس مذہ

 
اقاب

 

زار دینا ی

ت

 ئی نظام ف

 سے متعلق مذہبی  ذہن کے شکوک و شبہات پر بہت کچھ لکھا اور کہا گیا ہے، مگر بہت مختصر اور  

ت

ک
جمہوری
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اسلام اور    ” محترم اسرار مدن صاح  کا ہے۔ مدن صاح  نے اپنی کتابنوجوان دانشور   مضمون، جامع 

 ایک متبادل بیانیہ

ت

ک
ڈالی ہے۔  ” جمہوری ملہ اعتراضات  جمہومی اس پر تفصیل سے روشنی 

ج 

 

مت

پر   

ت

ک
ری

 حق وی اطل کا معیار ہے۔ مدن  صاح  اس شبہ کا جواب دیتے ہوئے  

ت

ک
می سے ایک یہ ہے کہ اکثری

 لکھتے ہیں۔ 

 ک رائے ک بنید پر    ’’

ت

ک
فیصلہ کرنے کا مطلب یہ نہیں  اس شبہ کا جواب یہ ہے کہ اکثری

 حق و ی اطل  

ت

ک
 ک رائے  کا معیار بن گئی ہے۔ یعن ایسا نہیں  ہے کہ اکثری

ت

ک
ہے کہ اکثری

 ک رائے  تو اصل  ہمیشہ صحیح ہوتی ہے ۔ صحیح اور غلط  

ت

ک
کا معیار تو صرف دلیل ہے ۔ اکثری

ایک  می   کا  زاعات 

 
 

ئ اور    طریقفصل  عمل   
 
قاب واحد  می  الفاظ  ز 

ت

ئ صحیح  بلکہ  ہے۔ 

دہ طریق  دوسرے تمام ممکنہ   کم نقصان  اور  طریقوں کے مقابلے می س  سے بہتر 

۔‘‘ہے

 [22] 

 مدلل اور احسن انداز می دیکا گیا ہے۔ 

ت

ک
جن  دیگر بہت سے اعتراضات کا جواب بھی اس کتاب می نہای

  ک  
م
 پر اعتراضات اور شبہات ہیں وہ اس کتاب کا مطالعہ لازم کریں۔   بنید  لوگوں کو مذہ

ت

ک
 پر جمہوری

دونوں طرف سے    

ت

ابھی ی اس می   ہاں جو بحثیں ہوئی ہیں  ارے 
م
ہ اسلام سے متعلق  اور   

ت

ک
جمہوری

اور    

 

ک
زآن، حدی

ت

ف دونوں طرف سے استدلال ک  دلائل  رہا ہے یعن  زور  پر  راشدہ سے دینے  خلافت 

اصر صاح  اس بح کو کسی اور تناظر  بنید یہی نظر آتی ہے۔  

 

معاصر مذہبی اسکالر محترم ڈاکٹر عمار  خان ی

اور ان کا کہنا ہے کہ ہمیں اس   اا ہوگا کیوں کہ  می دیکھتے ہیں 

 

کلی

 

ت
ز 
م
ی اہ   ان کے خیال می   انداز بح سے 

ا ہے جو   کو   شخص مذہبی    ایسے 

ت

 کو رد کری

ت

ک
مذہبی استدلال سے قائل نہیں کیا جا سکتا۔   ان بنیدوں پر جمہوری

اریخی تعامل ک تفہیم سے  سمجھا جا سکتا ہے 

ت

ارہ کررہے  عمار صاح     ۔ اسے صرف ی

 

جس منہج ک طرف اش

زتنا ہے۔ ڈاکٹر عمار صاح  لکھتے ہیں:ہیں وہ ان کے الفاظ می   عرف کے اصول کو ئ 

زیکادہ موزوں طریق مذہبی    ’’  کے حوالے سے 

ت

ک
پر زور جمہوری نصوص ک تشریحات 

اریخی عمل اور اس کے تقاضوں کو سمجھا جائے اور اس پر کلام دینے ک بجائے یہ ہے کہ  

ت

ی

رکھنے ک اہمیت کو سمجھنے ک کوشش  نظر    مد،یعن زمان و مکان کے اعتبارات کو  کیا جائے  
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‘‘عرف کو خاص اہمیت حاصل رہی ہے۔ک جائے ۔ اسلام فقہ می 
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اور خلافت  روایکات  آیکات،   کے مخالفین جس طرح کچھ 

ت

ک
اور جمہوری دور ک مسلح تنظیموں  ارے 

م
ہ

 کے  

ت

ک
 کرتے ہیں بعینہ جمہوری

ت

 
ای

 

 کو غی اسلام، کفر اور شک ی

ت

ک
راشدہ سے استدلال کر کے جمہوری

ز  حام بھی یہی کام کرتے ہیں۔  

 

 غور ہے کیوں کہ نصوص ک تشریح  ویسے عمار صاح  ک یہ تجوئک
 
قاب

اس کے لیے   ی ا چکا ہے  ارا مذہبی ذہن تشکیل 
م
ہ پر  اور جس  ایک خاص فہم حاصل ہوا ہے  ڈ سے جو  ایک

 

ش

ڈ پہلا والا طریق بھی اس صورت می   ایک

 

   نصوص کے  زیکادہ موزوں منہج یہی ہے۔ مگر ش
 
ز ہے ح

 

مؤئ

ہے اسے مدلل  کو دلائل سے رد کیا جائے اور متبادل فہم جن نصوص پر قائم    اس خاص فہم ک کمزوریوں  

اس ساری صورتحال می اور حام شخص کا مجموعی فہم  کر کے بیان کیا جائے۔   کے مخالف 

ت

ک
   جمہوری

  

ت

ک
لیکن اس سے انکار ممکن نہیں کہ اس  کا کردار بنیدی کردار ادا کرے گا۔  اسلام اور مجموعی فہم جمہوری

اریخی تعامل کے اصول پوری بح می 

ت

ز ہو سکتا ہے۔    ی

 

 بہت زیکادہ مؤئ

 کے قیام کے لئے مسلح 

ت

 ک بنیدیں، اسباب اور اسلام حکوم

 

 
ی اکستان کے خلاف ج

ڈوجہ ک شعی حیثیت  ج 

اس کتاب می جابجا تفصیل موجود ہےاس موضوع   یوں کہنا چاہیے بہت  پر بھی  زیکادہ تفصیل  ۔  بلکہ 

ات  ٹی ٹی پی ک  ۔ ہی پیش کر سکیں گےیہاں اختصار کے  پیش نظر کچھ حوالے    ۔ ہے

 

 کتابیں، رسائل، بیای

ا ہے۔ بلکہ ایک ہی کتاب می  

ت

 تضاد ی ایکا جای

ت

اور دیگر ذرائع سے سامنے آنے والے مؤق می کسی حد ی

 جسے یہ لوگ جہاد کہتے ہیں کو کبھی تو 

 

 
ی اکستان کے خلاف ج دو متضاد مؤق بھی سامنے آتے ہیں۔ 

اتحاد کے حملے کا نتیجہ کہ کر اور امیکی  ا ہے جبکہ کبھی     فوجی آپریشن 

ت

 سے تعبیر کیا جای

 

 
محض دفاعی ج

ا  جڑ سے  کو  و طاغوتی نظام  اور کفریہ  ڈوجہ  ج  ک  دین   

ت

کر کے  کھڑ پھینکنے  اقام ڈوجہ سے تعبیر  ج  ک 

ا ہے۔  

ت

جای ولی محسود ک    اقدام جہاد سے تعبیر کیا  نور  اس حوالے سے ہم نے گزشتہ صفحات می مفت 

ڈال لیں1د ج  انقلاب محسو   “ کتاب   ایک نظر  پر  اس   تھا  دیکا  ایک حوالہ  اور  ، سے  ڈ کچھ  اقتباسات  زیک

 

م ۔ 

زوں سے دیں گے  موق   ۔  ہم پیغام ی اکستان کے بعد ک تحرئک
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کا یہ  متفقہ   ی اکستان می غی اسلام نظام رائج ہے تحریک طالبان  اور    ، یہاں کے مقتدرہنظریہ ہے کہ 

افذ  

 

سیاستدانوں نے اس ملک می جس کواسلام نظام کے نفاذ کے کے لیے حاصل کیا گیا تھا، اسلام کو ی

 ی اکستان ک تکفی کے لیے یہ وجہ کافی ہے۔  

ت

ڈا ریکاس

 

ان کے خیال می ی اکستان می    ہونے نہیں دیکا، ل

ا  اسلام نظام  

 

، اس کے لیے وہی راستہ اختیار کری ڈ وجہ کے نتیجے می نہیں آسکتا  اور پر امن ج  انتخای ات 

اس مؤق کو اپناتے ہوئے ان کو جہاں کہیں سے کوئی  ۔  ہوگا جو اسلام کا بتایکا ہوا راستہ ہے یعن جہاد و قتال

ک حیثیت فقہ حنفی اور روایتی  مواد یکا دلیل ملی وہ انہوں نے پیش کردی ہے، قطع نظر اس کے کہ اس دلیل  

اکہ  فقہ تعبیر دین می کیا ہے۔ ہم نے 

ت

ی اور علت جہاد پر کچھ تفصیل اس لیے دی تھی   جہاد کے مقاص 

اور اس مؤق    مسلح    تنظیموں کا مؤق سمجھنے می آسان ہو 

ت

کا شجرہ نسب بھی معلوم ہوجائے۔ اقام

ڈوجہ کو اسلام جہاد سے تعبیر کرنے کے لیے ان حضرات ک استدلالی آیکات کا بھی   دین کے لیے مسلح ج 

ضر  رہنا  نظر  فقہاء  کے پیش  اور   کے مفسین 

ت

ی حاضر  اکہ عہد صحابہ سے عصر 

ت

ی ہے  ان  وری  اور  فہم   

 ک تعبیر می اختلاف  

ت

ک
زق واضح ہو سکے۔  اگر آپ کو متقدمی سے کسی آی

 

حضرات کے فہم می می بھی ف

ارے  
م
ہ اپنا اختلاف بھی پیش کریں۔  اور  پر ضروری ہے کہ سابقہ تعبیرات بھی پیش کریں  تو آپ  ہے 

ڈ ڈیک اور  ج  انقلابی مفکرین  سیاس  پر  مسلح    آیکات  استدلالی  اپنے  وہ  کہ  ہے  زابی مشترکہ 

 

خ یہ  می  تنظیموں 

ا 

ت

 ک بس  متقدمی ک آراء کو یکسر نظر انداز کر دیتے ہیں، اس سے  قارئین کو یہ غلط ی

ت

ک
ز ملتا ہے کہ اس آی

 

ئ

زضاوی کو بھی  

ت

 ہے یہی  م حضرات سے  ان تما   یہی ایک تعبیر ہے۔ شیخ یوسف ف

ت

ک
۔ شکای

 [24 ]

 

اور مسلح   قتال  یکا  ڈوجہ  ج  پرامن  قیام کے لیے  ڈوجہ  نظام کے  طالبان می  ؟  ج    مفت “، مجلہ تحریک 

ز علماء دیوبند و مشائخ ک امیدوں  ی اکستان می    ”غفران صاح  نے اپنے مضمون ک تکمیل  مسلح قیام اکائ 

 کرنے ک کوشش ک  مفت    کے قسط دوم می    ”ہے

ت

 
ای

 

ز کا حوالہ دے کر یہ ی محمود صاح  ک ایک تقرئک

ڈوجہ   ی اکستان می اسلام نظام کے لیے مسلح ج  افکار ہیں۔ پہلے   ہے کہ  ز علماء دیوبند کے  اکائ  کے پیچھے 

زمائی پھر 

 

ز کا وہ حصہ ملاحظہ ف  مفت غفران صاح  کا استنباط۔ تقرئک

یکا تو    ’’ اسلام کا نظام عدل ی اکستان می حاصل  ہم نے اپنی زندگی کا مقصد طے کر لیا ہے، 

۔  راستہ درمیان می کوئی  راستہ نہیں  ۔ تیسرا  یکا پھر اپنی جان دیں گےکر کے رہیں گے  
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ز کے  ”اسلام کے علاوہ کسی ی اطل نظام سے صلح نہیں کریں گے ۔  مفت صاح  ک تقرئک

وہ دیکھیںاس ٹکڑ ڈ کیا ہے 

  

اج ا ے سے مفت  غفران نے جو نتیجہ  ز سے میرا  "  س تقرئک

کو انقلاب کا  مفت صاح  نے بھی اپنا ذمہ فارغ کر کے اپنے پیروکاروں  مقصود یہ ہے کہ  

ا ہوگاکا نفاذ نہ  راستہ بتادیکا تھا کہ اگر اسلام نظام  

 

جس   ہوا تو پھر اس انقلاب کو اختیار کری

ہیں   ہوتے  پیش  ڈرانے 

  

ی کے  جانوں  جمہوری می  کہ  نہ   

ت

سیاس جہادی  ہے  وہ  اور 

 می  

ت

۔ کیوں کہ جمہوری سیاس

ت

ڈرانے نہیں بلکہ ایمان و غیت  سیاس

  

ی جانوں کے 

۔‘‘کے جنازے نکالے جاتے ہیں

 [25 ] 

ز کا یہ حصہ نقل  غفران صاح  نے مفت محمود صاح  کو جن القاب سے پکارنے کے بعد  مفت   کر تقرئک

ڈ کیا ہے  کے جو  

  

اج ، غفران صاح  نے مفت محمود کو  نتیجہ  ی ات ہے  ارے لیے حیرت ک 
م
محدث    وہ ہ

 والتفسیر،ملت اسلامیہ کا روشن ستارہ، مفت اعظم ی اکستان، داعی اسلام انقلاب،  کبیر،  

 

ک
ملک و  شیخ الحدی

ز میدان کے شہسوار، علم و  ،  عظیم رہنماملت کے عظیم محسن، عالم اسلام کے ایک  
م
،ہ ایک عالمگیر تحریک

ز حکمت کے پہاڑ،  
م
 کے  مظلوم کا خیر خواہ اور ظالم کے لیے سیف بے نیام،   ہ

ت

، میدان سیاس

ت
ت

مجدد وق

 جیسے القاب سے نوازا ہے۔  

ت

 ک علام

ت

اہ اور اتحاد ام

 

اج ی ادش

ت

اس عظیم ہستی ک اپنی پوری زندگی  بے ی

ڈوجہ کے ذریعے اسلام لانے می گزری،   جو کہ تحریک طالبان کے مطابق غی    آئین  کا  73جمہوری ج 

ا محوم کےکردار سے ہم س  واق ہیں۔    اسلام ہے،  

 

ڈوجہ ک طرف  می مولای کبھی بھی مسلح ج 

  

ت

ان ک جماع ان کے بعد  اپنائی،    نہیں گئے،  راہ   ک 

ت

 علماء  کے تمام دھڑوں نے انتخابی سیاس

ت

کعت
 مٹ
ج

ی اکستا دونوں نے  اور س  راستہ اختیار  اسلام ف  کا  ن می اسلام نظام کے نفاذ کے لیے کبھی بھی تشدد 

ڈوجہ کے لیے   نہیں کیا۔  زو سے ی اکستان می مسلح ج 

 

 
ز کے ایک چھوٹے سے خ اب مفت صاح  ک تقرئک

ا  

 

ڈ کری

  

ڈہ دلیری اور  جواز اج  علمی بددیکا دیک

ت

 
ای

 

ز کے اس حصے سے وہ مدعا ی کہ تقرئک

 

نتی کے سوا کیا ہے؟  حالی

ا چاہ رہے ہیں۔ مضمون کا عنوان بھی ذہن می رکھیں۔  

 

 کری

ت

 
ای

 

ا جو موصوف ی

ت

می    ن ی اکستاہی نہیں ہوی

ز علماء دیوبند و مشائخ ک امیدوں ک تکمیل ہے    ۔  ” مسلح قیام اکائ 

ا  

 

 حسان صاح  نے بھی پیغام ی اکستان کے جواب می  اس طرح مولای

  

جواب لکھا  صفحات کا    40محمد م
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عنوان ہے کا  کار  ”جس  کا طریق  نفاذ شیعت  اور  ک حیثیت  ی اکستان   

ت

الاسلام حضرت  ” ریکاس شیخ 

ا مفت  محمد تقی عثمان اور مفت  

 

ات کے تناظر می، اس کتابچہ می مصنف نے یہ  مولای

 

نور ولی محسود کے بیای

 ک ہے کہ می  

ت

کے  نے  ہو گی کے طور پر نہیں بلکہ ی اکستان کے ایک شہری  کسی تنظیم ک نمائندوضاح

اور نفاذ شیعت    ی اکستان ک شعی حیثیت  

ت

اطے یہ لکھ رہا ہوں۔ اس کتابچہ می موصوف نے ریکاس

 

ی

ی اکستان ہی کا مؤق بیان کیا ہے۔ موصوف نے    نفاذ شیعت کے  کے طریق کار می تحریک طالبان 

ڈوجہ   ڈوجہ اور پرامن ج  کے حامل نقطہ نظر کو تفصیل سے بیان کیا    طریق کار کے حوالے سے مسلح ج 

ائستہ اور مہذب ہے۔ 

 

 ۔ دونوں کا مؤق دینے کے بعد موصوف لکھتے ہیںہے۔ موصوف کا انداز ش

ارا مقصود    ’’
م
ا تھا    اس ساری بح سے ہ

 

 کری

ت

 
ای

 

کہ موجودہ آئینی و جمہوری ریکاستوں  یہ ی

ً می جہاں   اا

ت

کقی
جقٹ
 سیکولر      

ت

بنیدوں پر وجود می آتی  شیعت اسلامیہ معطل ہے اور حکوم

اصولوں می  آئین می اقتدار اعلی اللہ تعالی کو تفیض کیا گیا ہو، اور جمہوری  ہے، چاہے

 اسلامیہ کے قیام کے  لی گئی ہوں  کر  چند کاغذی تبیلیاں  

ت

، تو ایسی ریکاستوں  می حکوم

ا فقہائے اسلام کے احکام کے مطابق  لیے  

 

ڈوجہ کری اور نہ ہی    مسلح ج  ز نہیں ہے 

 
 

ا جائ

 

ی

   
 
واح اور  ز 

 
 

جائ ک  بغاوت ہے ،بلکہ حس  حالات  ی اکستان کے علماء کرام  یہ  اور  ہوگا، 

 کا مسلک  

ت

ک
اری تصریح می دوسری تعبیر کے حامل ہیں اکثری

م
‘‘۔ہے جو ہ

[26] 

 صاح  نے جس  نقطہ نظر کو دوسری تعبیر  

  

 ضروی ہے۔    یہاں پر م

ت

کہا ہے  اس ک تھوڑی س وضاح

ذکر کیا  کا  ی اکستان ک حیثیت سے متعلق تین گروہوں   

ت

ریکاس اپنے مضمون می  ا صاح  نے 

 

مولای

    سیکولر ہے، ایک  

ت

اور ریکاس   
م
اور می علیحدگی کے علمبرادر ہے،  طبقہ جو مذہ  

ت

دوسرا طبقہ جو  ریکاس

دو طبقے کیے ہیں ڈ  زیک

 

ا صاح  نے م

 

اس می مولای   می یکجائی کے قائل ہے، 
م
وہ لوگ جو   مذہ ایک   ،

ڈ تصورات کو بھی مانتے ہیں ، خاص طور پر   ڈیک  کے یکجائی کو مانتا ہے اور ساتھ ساتھ ج 

ت

  اور ریکاس
م
مذہ

 سے متعلق  قوم ریکاستوں کے بعد  

ت

 و حکوم

ت

زدیک  تصورات کو، دوسرا طبقہ وہ ہے جنریکاس

 
 

 کے ئ

ڈ تصورات کو لینا ہی نہیں بلکہ   ڈیک ارے لیے وہی فقہ تعبیرات ہی ہمیں ج 
م
ہیں جو سلطنتوں کے    کافی    ہ

ا کے الفاظ می  دور ک ہیں۔  

 

 و  پہلی تعبیر  ”مولای

ت

  ؛ ریکاس

ت

ڈ فلسفے اور اس کے تحت    حکوم ڈیک واقع  کے ج 



 

179 

زے می اسلام  

 

اس تعبیر کے ماننے والوں    ۔ 9ص    ۔”احکام کا احیاءحقیقتوں کو تسلیم کر کے اس کے دائ

امل کیا ہے جبکہ دوسری تعبیر کو موصوف نے جمہور علما  می  

 

اور جامعۃ الرشید وغیہ کو ش کا  تقی عثمان   ء 

زار دیکا ہے، اس دوسری تعبیر کے متعلق لکھتے ہیں،    موق  

ت

 می      “ف

ت

قائم کیا جائے گا  اسلام کو اس حال

ڈ فلسفہ  جس پر یہ عروج ک تیرہ صیوں می   ڈیک  نے ج 

ت

ک
و نظام   کے رواج  قائم رہا، علمائے کرام ک اکثری

، مگر اسے فکر وفلسفہ می   زکو حقیقت واقعہ ضرور تسلیم کیا 

 
 

اور نہ ہی اس ک کوئی اسلام    نہیں  جائ سمجھا 

کو پسند کیا جو ہمیشہ سے مسلمانوں کے  نے ک کوشش ک، اور نفاذ اسلام کے لیے اس تعبیر  تعبیر تلاش کر

تھییہاں موجود 

[27]

 

ا 

 

 حسان    اس تعبیر کو مولای

  

زمائی۔ کے  م

 

 کتابچہ سے نکات ک صورت می ملاحظہ ف

  ہے : 1
 
 ،۔ مسلمانوں پر نصب امام واح

می   :  2 اختیار  زہ 

 

دائ اپنے  کو  قوانین  کے  شیعت  وہ  کہ  ہے  زض 

 

ف پر  اور امام  کرے  افذ 

 

ی بھی 

 جہاد کرے۔ دوسرے خطوں می اسلام کے غلبے کے لیے 

زاء ہو جائے  :  3
 
زار ی ائے گا۔  پھر جہاں جہاں شعی قوانین کا اخ

ت

 ، وہ خطہ دارالاسلام ف

یکا  جو حاکم   :  4  کفر وفسق ک صورت می  کرنے سے انکار کرے تو اس کا حکم   فذ   شیعت کو نہ مانے 

 متعین کیا جائے گا۔ اور اس کے مطابق اس ک معزولی کا شعی حکممتعین کیا جائے گا 

زاء کے س    : 5
 
احکام کے   دارالاسلام نہ بن  ی ائے تو وہاں اسلام اگر کوئی خطہ کفری قوانین کے اخ

زاء کے   
 
اور     کا  دعوت وجہاد[ می حس  مصلحت کسیزی ان وہاتھ ]  لیے  اخ انتخاب کیا جائے گا 

زوج ک  ہے ، مگر حاکم اسلام  الاسلام تو     داراگر کوئی   خطہ

 

زء سے انکاری ہے تو پھر خ
 
احکام کے اخ

 پر اس ک شوط کے ساتھ عمل کیا جائے۔  بح 

  فقہائے  یہ وہ اسلام احکام ہیں جو  :  6

ت

 ۔ مدون ہیں  چودہ سو سالہ ذخیرہ فقہ می   کے ام

 کے عامہ علمائے کرام آج بھی   : 7

ت

  سمجھتے ہیں۔ ام

 

  و صای

ت

 اس تعبیر کو درس

[28 ]

 

ا صاح  نے یہاں جس چیز کو  

 

 کو بھی    مولای

ت

ک
تمام فقہاء کا مؤوق کہا ہے اور ی اکستان کے علماء ک اکثری
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زار دیکا ہے ، یہ مسئلہ اتنا سادہ نہیں ہے، اسے علت قتال کے تناظر می دیکھنا ہوگا۔ 

ت

  اس مؤق کا حامل ف

 می رہیں گے  و شک    کفر  

ت

 ک حال

 

 
ابدی ج تو یہ لازم آئے گا کہ مسلمان  ا جائے 

 

مای کو علت قتال 

 رہے گی، اگر  

 

 
 ج

ت

  ی

ت

 کفر و شک موجود ہے ی

ت

  ی
 
ا  جائے تو   کیوں کہ ح

 

شوکت کفر کو علت مای

ا ہے۔ اس طرح سیاس  

ت

 کا تصور ختم ہو جای

 

 
ا جائے تو پھر ابدی ج

 

بھی مسئلہ وہی رہتا ہے، اگر محاربہ کو مای

ڈا ک سیاس حاکمیت 

 

ج  ، ابدی انقلابی مفکرین کے مطابق  تو  بھی  کا سیاس غلب علت قتال ہے  اسلام  اور   

 کا تصور  

 

 
حضرات کے مطابق کفر اور شک بطور عقیدہ تو گواراہ کیا جائے گا مگر    ان  سامنے آئے گا ۔  ج

زندگی   نظام  زینبطور 

ت

ئ اہم  ایک  کا  جہاد  اور  ہے   قبول   
 
اقاب

 

جگہ    ی ایک  کسی  اگر  پھر  مقصد یہی ہے۔ 

 محدود نہیں رکھ جائے گا بلکہ اسے دوسرے خطوں  ں  انقلاب آگیا تو اسے وہا 

ت

 پھیلایکا جائے گا۔  ی

ت

ی

ا
م
زدیک کفر و شک    ”رے فقہاء می سے جنہوں نے محض کفر و شکہ

 
 

زار دیکا ہے ان کے ئ

ت

کو علت ف

نہ کہ بطور نظام۔   ا ہے 

 

ا ممکن  یہاں اختصار کے پیش نظر    بطور عقیدہ ختم کری

 

ان اقتباسات کو پیش کری

ا ہے  سے یہ واضح ہوگا کہ   جننہیں 

ت

ڈ ہوی

  

ارے سیاس انقلابی مفکرین کے تصور جہاد سے وہ نتیجہ کیسے اج
م
ہ

 جس کا ذکر ہم نے ابھی کیا ہے۔ سید مودودی صاح  کے ہاں اس حوالے سے کافی مواد موجود ہے  

خالد حقان صاح  نے اپنی کتاب می اس مسئلہ پر کئی مقامات پر بح ک ہے، کہیں تفصیل    م شیخ  محتر

ہے کہیں اجمال ہے۔  تحریک طالبان کے مؤق ک صحیح تفہم کے لیے کچھ اقتباسات ملاحظہ کریں۔  

اسلام می جہاد کا مقصد نفا ی اکستان می یہ نکتہ بھی بیان ہوا تھا کہ  ذ شیعت نہیں ہے، یعن نفاذ  پیغام 

 

ت
ت

حقان صاح  نے کافی  طویل    جواب می    ” کا استعمال قطعی حرام اور ممنوع ہے  شیعت کے لیے طاق

یہاں پر امام ابو حنیف اور امام نووی وغیہ کے اقوال اور فتاوی کو بنید بنانے ک   ف نے بح ک ہے، موصو

زوج علی الحاکم کے  کوشش ک ہے، موصوف نے یہاں امام ابو حنیف اور امام نووی کا

 

 جو قول دیکا ہے وہ خ

 حقان صاح  لکھتے ہیں۔  ضمن می ہے۔ ]اس پر آگے ی ات ہوگے[ 

’’  

 

 
       کے حوالہ   ؒشیعت ہی کے نفاذ کے لیے ہوتی ہے، جیسا کہ امام ابو حنیفحالانکہ ج

 لڑی جائے ۔ یعن ایک ظالم  سے ذکر کیا کہ ان کا فتوی  

 

 
کے  ہے کہ ظالم کے خلاف ج

امام صاح  کے یہاں جہاد کا حکم  ظلم کو ختم کرنے   اللہ  کے لیے  ہے، تو جس ملک می 
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 کا درجہ  تعالی ک شیعت ]قانون[ کے متبادل کے  

ت

ک

 

دے طور پر وضعی  قوانین کو قانون

افذ کیا جائے ان کو  ختم کرنے کے  

 

ز ہوگا   لیے  جہاد بدرجہ اولی    کر ی

 
 

،کیوں کہ اس سے  جائ

کا   ک جگہ مخلوق  قانون  کائنات کے  خالق  کہ  ہوگا  کیا  کرظلم  زھ 

 

افذ    بنایکا  ئ 

 

ی قانون  ہوا 

۔‘‘ہو؟

 [29] 

  ہیں۔ تھوڑا آگے جا کر اپنے جہاد کے اسباب تفصیل سے بتاتے ہوئے لکھتے

ی ات    ’’ اری  تو یہ ہے کہ جس طرح ہم نے پہلے    اس کے جواب می پہلی 
م
ہ ذکر کیا کہ 

احکامات کے نفاذ می    ملک می اسلام 

 

 
اری ج

م
ہ ، بلکہ  اہی ک وجہ سے نہیں 

ت

عملی کوی

وجہ   اہم  ایک   ک   

 

 
اسلام  ج اور غی  اسلام ہے  کا آئین غی  ارے ملک 

م
ہ کہ  یہ ہے 

اس   کو قانون حیثیت حاصل ہے،  دوسری   اساس احکامات  جاری ہے۔   

 

 
اری ج

م
ہ پر 

ی اکستان    

ت

حکوم کہ  ہے  یہ  طالبان  نے  وجہ  اور  افغان  اسلام  می   

 

 
ج خلاف   کے 

 لائ اتحادی بن کر عالم کفر کا ساتھ دیکامسلمانوں 

 
 

زی

 

‘‘۔  کے خلاف ف

 [30] 

 کے دو  

 

 
 نظام  اسباب    بنیدی  اس جگہ موصوف نے اپنی ج

ت

ائے ہیں۔ لیکن اقام

 

 کو  گ

 

 
کے لیے ج

 سے بیان کیا ہے۔  

ت

 کرتے ہیں۔  131صفحہ نمبر  دوی ارہ وضاح

ت

اری گفتگو کا خلاصہ یہ   ” پر پھر وضاح
م
 ہ

ی اکستان    ،  

 

 
اری ج

م
اولا ہ مسلمانوں کے خلاف کھڑے ہونے ک وجہ سے  فوج کا کفار ک صف   ہوا کہ 

 نفاذ شیعت کے لیے ہےہے، تیسری وجہ 

 

 
اری ج

م
: ہ

[31 ]

 

ڈ واضح کیا گیا ہے۔    173اور    172اس کو صفحہ نمبر   زیک

 

یہاں پر سابقہ تین وجوہات  بھی دیکھ لیں۔    137پر م

 ی اکستان کے ظالمانہ    “کے ساتھ ایک چوتھی وجہ کا اضافہ ہے اور وہ ہے،  

ت

آپریشن کے نتیجے می  ریکاس

ڈا  

 

ل دفاع بھی مقصود ہے،  مذکواپنا   

ت

ی   
 
گی ح رہے  جاری   

ت

ی  

ت
ت

وق اس   

 

 
اری ج

م
ہ اللہ  رہ  بحکم 

 ۔  ‘‘وجوہات کا خاتمہ نہ ہو جائے

 بوتے پر  می متفقہ اعلامیہ ک شق نمبر آٹھ ، جس می  پیغام ی اکستان  
 
 کے ب

ت
ت

زقہ وارانہ فسادات، طاق

 

ف

زار دیکا گیا تھا، پر تبصرہ کرتے ہوئے دوسروں پر اپنے نظریکات مسلط کرنے 

ت

زم اور فساد ف
 
خالد صاح    کو خ

ا دین کے خلاف  اپنے تبصرہ می  

 

زدستی اسلام قبول کرای کہتے ہیں ک اسلام ک رو سے غی مسلموں سے زئ 
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زیہ یکا قتال۔ ک رو سے غی مسلموں کے ی اس تین آپشنز ہیں، اسلام،  ہے، شیعت 

 

 
 نمبر  خ

ت

ک
سورہ بقرہ آی

 می دین می جبر نہیں ہے کا مقصد یہی ہے۔    256

ت

زدستی نہیں۔ جہاں ی عملی قانون  یعن عقائد می زئ 

 اس کے ی ارے می تحریک طالبان کا مؤق یوں پیش کیا گیا ہے۔  نظام ہے تو  

اور قانون کو بدلنے ک ’’ ی ات موجودہ نظام    ہے۔ چاہے نرم    رہی 
 
،تو اس کا بدلنا واح

زآن مجی نے اس ی ارے می جو راستہ بتایکا ہے  سے ہو یکا قتل وقتال  

ت

کے ذریعے ہو، البتہ ف

ڈاوندی ہے]  

 

اد ج

 

ارش کا ہے۔  وۡنَ وہ قتال 
ُ
یَک وَّ   

ٌ
فِتۡنَۃ وۡنَ 

ُ
ک
َ
ت  

َ
لا ی  حَتّٰ وۡہُمۡ 

ُ
اتِل

َ
ق وَ 

 ِ
ّٰ

لِِل ہٗ 
ُّ
ل
ُ
ک یۡنُ  ِ

 کہ فتنہ ی اق نہ رہے اور  اور تم ان کفار  [ الد 

ت

  کرو ،یہاں ی

 

 
کے خلاف ج

 می حکم اور ام ہے    دین س  کا س   

ت

ک
فتنے کو  کہ  اللہ تعالی کے لیے ہوجائے۔ اس آی

 کرو،یعن ایسا قانون ی اق نہ رہے جو  ختم کرنے اور دین اللہ کو قائم کرنے  

 

 
کے لیے ج

اور اسے بھی  قانون سمجھا جااللہ تعالی کے   اور جس ک  قانون کے ساتھ ٹکر می ہو  ا ہو 

ت

ی

ی ات    ان دونوں آیتوں می غور وفکر کرنے کے بعد یہ   فیصلوں می رجوع ہو۔    طرف  

جاتی ہے لڑی   کس مقصد کے لیے 

 

 
دونوں جگہوں می    واضح ہوتی ہے کہ ج ان  ؟ 

دوسری جگہ  ہے، ایک جگہ دین کے لیے لڑنے کا حکم ہے ، جبکہ    کا لفظ استعمال    ”دین“

۔ اس کا کیا مطلب ہے؟ مطلب یہ ہے کہ ایک  کیا گیا ہے  منعدین کے لیے اکراہ سے  

دین سے ماد احکام  وقوانین اور نظام ہے  دین سے ماد عقیدہ ہے اور دوسری جگہ  جگہ  

‘‘جس کے لیے لڑنے کا حکم ہے۔

[32]

 

اور اس حوالے سے   ا 

 

ڈ مبرہن کری زیک

 

یہاں اس طویل اقتباس کا مقصد تحریک طالبان کے مؤق کو م

  

ت

ک
ا تھا۔ جہاد اور علت جہاد ک بح می ہم واضح کر چکے ہیں کہ استدلالی آی

 

   اس کو پیش کری

ت

ک
اور سورہ  آی

  

ت

ک
 لڑنے کا جو حکم دیکا گیا ہے، اہل تفسیر کا اس می بہت اختلاف    ”فتنہ  “می    193  بقرہ  آی

ت

ختم ہونے ی

 سے استدلال کر کے اسلام ک  سیاس حاکمیت 

ت

ک
ا ، بیسویں    ہے، اس آی

 

 کری

 

 
کو غال  کرنے کے لیے ج

زآن می تین مقامات پر  معاملہ  صی ک تعبیر ہے۔ یہی  

ت

ار دین کا بھی ہے ، ف ک

ظ

 اظ

ت

ک
 اظہار دین  آی

ت

ک
آی

ڈوجہ کے    موجود ہے۔ بہر حال یہاں پر تحریک طالبان نے بھی اسلام  نظام کے قیام کے لیے مسلح ج 
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 کو بطور استدلا ل پیش کیا ہے۔  لیے

ت

ک
  اس آی

زوج علی الحاکم

 

 مسئلہ خ

زوج پر ایک سے زائد ی ار ی ات کر چکے ہیں، یہاں پر دوی ارہ کچھ گفتگو کریں گے  

 

گزشتہ صفحات می مسئلہ خ

الحاکم ک دو بنیدی صورتیں    کیوں پیغام کے  جواب می بھی اس پر تفصیلی بح ک گئی ہے۔  زوج علی 

 

خ

زوج۔  

 

زوج اور دوسرا کفر بواح ک صورت می خ

 

اہلسنت کے ہاں ظلم  ہیں ایک ظلم اور فسق ک بنید پر خ

زین اہلسنت کے ہاں اس  

 

تاخ

ت

زوج کے جواز اور عدم جواز پر اختلاف ہے، مگر م

 

اور فسق ک صورت می خ

زوج  

 

 ہے اس  پر اجماع ہے کہ اس صورت می خ

ت

 
ای

 

زوج کے جواز ی

 

ز نہیں ہے۔ امام اعظم سے خ

 
 

جا ئ

کا   اکاممولیے فقہاء احناف 

 

ی زوج ک تحریکوں ک مسلسل 

 

اور  ق ہے کہ خ زابی کو دیکھ   

 

اور خ زیکادہ فساد 

اور اب مفت بہ رائے یہی ہے۔ اہل تشی کے ہاں   دیکا ہے  زین حنفیہ نے اس کے عدم جواز کا فتوی 

 

تاخ

ت

م

پھر بیسویں صی  ۔  تھی    امام کے ظہور سے پہلے اس طرح ک تحریکوں کے لیے کوئی گنجائش نہیں   بھی

  انقلاب کا دور آیکا اور نظاموں ک  لڑائی شوع ہوئی تو مسلمانوں می یہ بح دوی ارہ  
 
اٹھ کھڑی   می ح

اس کو عہدے سے   تو  ، ظالم ہے  اگر مسلم حکمران  اعتراض یہ بھی تھا کہ  ایک  پر  اسلام  ہوئی کیوں کہ 

 کہ    ہٹانے کا کوئی طریق نہیں  

ت

مہری ان کر کے اقتدار چھوڑ دے یکا پھر قدرت ک طرف   خود  وہ  یہاں ی

ارے سیاس انقلابی مفکرین نے  سے کوئی فیصلہ نہ آجائے یعن موت۔  
م
ہ کا  جواب دینے کے لیے  اس 

ز بح لایکا۔ سید مودودی   دوی ارہ زئک زوج علی الحاکم کے مسئلہ کو 

 

زار کیا  نےخ

ت

اف اور   اس پر مفصل لکھا ہے 

ابو حنیف کے    ہےکہ  جواب سوائے  کا  اعتراض  اس  ی اس مستشرقین کے  ارے 
م
اور کچھ    موق  ہ کے 

ارے ی اس اس سول کا جواب مسلک ابی حنیف  "بقول سید مودودی    ۔   نہیں ہے 
م
کو پیش کرنے کے سوا  ہ

۔  “  ئی  پھر اس اعتراض کا کوئی جواب ہمیں آپ بتانہ تھا۔ اب اگر یہ بھی غلط ہے تو  

[33]

 

بعینہ یہی تبیل اہل تشی کے ہاں بھی آئی ہے۔  اہل تشی کے ہاں جو لوگ امام خمینی اور ان ک فکر سے  

زوج کے قائل ہیں اور امام حسین کے اقدام ک یہی تعبیر پیش کرتے ہیں۔ البتہ جو لوگ 

 

ز ہیں وہ خ

 

تائ

ت

م

 اس فکر سے متفق نہیں وہ پران فقہ تعبیر پر قائم ہیں۔  

زوج  

 

یہ تو تھا ظلم اور فسق ک صورت می۔ رہی کفر بواح ک صورت تو اس می س  کا اتفاق ہے کہ خ
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ا ہے، بلکہ  

ت

ز  ہوجای

 
 

کا    اگر  جائ زے مفسدہ 

 

ئ  اور  نہ ہو  اگر قوت  ا ہے۔ 

ت

  ہو جای
 
واح تو  اور قوت ہو   

ت
ت

طاق

جواز کا مطلب   زوج کے عدم 

 

خ دوصورت می  ز 
م
ہ یکاد رہے کہ  ز نہیں ہے۔ 

 
 

زوج جائ

 

خ تو پھر  ہو  اندیشہ 

زگز یہ نہیں ہے کہ  
م
نہ ہو۔   ہ ہی  زاحمت 

 

م ان کے خلاف  یکا پھر  ک جائے  نہ  پر تنقی  اور ظالم حکمرانوں 

 کیا جائے یکا ان پر راضی رہا جائے۔  

ت
 

زداس  حکمرانوں کے ظلم کو محض ئ 

ا شوع کردیکا ہے جو انقلابی سیاس مفکرین کا  

 

ڈ ک مسلح  تنظیموں نے بھی وہی مؤق اختیار کری ڈیک دور ج 

زی مشکل کا شکار ہے، ایک طرف سنی فقہ تعبیر ہے دوسری  
م
مؤق تھا۔ تحریک طالبان یہاں بھی دہ

انقلابی سیاس مفکرین ہیں۔    طرف   ڈ  ڈیک ج  اور تیسری طرف  ہے  کا مؤق  ابو حنیف  اولا    امام  اس لئے 

الحاکم کے زمے می شمار نہیں کرتے زوج علی 

 

خ کو  اقدام  اپنے  ی ام مجبوری    تحریک طالبان  اگر  اور 

  

ت

اسلام شیعت کے عدم نفاذ  مانتے ہیں تو وہ اس کو کفر بواح ک صورت دیتے ہیں۔ یعن ی اکستان ریکاس

ز اور متد ہے اس لئے  

 

ڈک وجہ سے کاف  کے خلاف مسلح ج 

ت

  وجہ جہاد ہے اور اسلام کا حکم۔ اس ریکاس

ا ٹھیک نہیں ہے۔  

 

زوج علی الامام ک بح کے تحت لای

 

پیغام ی اکستان شیعت  اس کو فقہ معنوں می خ

 می کے مترجم جناب  

ت

 بح کرتے ہوئے رقمطراز ہیں۔ ابو محمد عبدالرحمن حماد ، اس مسئلہ پر ک عدال

   مسلمانوں کے تما  الفاظ دیگر  ’’
 
قانون ]شیعت[ کے تحت    معاملات اللہ تعالی کے    ح

ذات    چل رہے ہوں اپنی  زاہ ]خلیف[  ہو    صرف سرئ  نہ  ی ابند  کا   شیعت 

ت

  تو  کے حد ی

زوج کے معاملہ می  

 

   فقہاء نے خ
 
احتیاط کا دامن ہاتھ سے جانے نہیں دیکا ہے، لیکن ح

ملا انکار ہو تو    زندگی می اللہ تعالی ک حاکمیت کو تسلیم  اجتماعی نظام  
ع

ایسے  کرنے سے قولا یکا 

اور کسی بھی طرح کفری   ا ہے، 

ت

زض ہو جای

 

اٹھنا ف ا اللہ ک خاطر 

ت

مہ
کل
اعلاء  م  نظاحالات می 

 کے ساتھ کے 

 

ن
ک
فعی

ز نہیں رہتا کھڑا  مدا

 
 

۔ ” رہنا جائ

[34] 

خالد حقان صا ح  نے کئی مقامات پر اس مسئلہ پر گفتگو ک ہے۔ کہیں تفصیل سے اور کہیں اختصار سے۔  

ا  58مثلا ص 

ت

ا   128،130171، 71۔ 62ی

ت

 186۔ نیز 177ی

ا ہے جس ک بنید پر    محترم حقان صاح  کا مؤق ہے 

ت

زوج کا اطلاق ہوی

 

کہ ہم یہ مانتے ہی نہیں کہ ہم پر خ

اور حکمران کے خلاف نہیں ہے۔    

ت

ڈوجہ کسی مسلمان ریکاس اری مسلح ج 
م
ی اغی کہلائی کیوں کہ ہ ہم 
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زوج کے مسئلہ کے تناظر می بھی دیکھیں اور  

 

 ی اکستان سے اتفاق کریں  ی الفرض اگر ہم اس کو خ

ت

ریکاس

زدیک ظالم کے خلاف  

 
 

  بھی ہم پر ی اغی کے احکام جاری نہیں ہوں گے۔ کیوں کہ امام ابوحنیف کے ئ

ت

ی

زوج بہترین جہاد ہے۔  

 

ڈ وغیہ  ک مالی مدد بھی ک    خ امام زیک آپ نہ صرف قولا اس کے قائل تھے بلکہ 

ڈ

 

 
زا یکا  ہیں۔ ل زوج کوئی ئ 

 

 غی شعی عمل نہیں جس  پر ہمیں کوئی مسئلہ ہو۔  ا خ

تا  ق  امام ابو حنیف کا موحضرت  

ت

زین حنفیہ کے مؤق ک عدم تفہیم ک وجہ سے خود اہلسنت کے  اور م

 

خ

امام ابوحنیف سے قبل حضرت  ہاں عجیب صورتحال   زوج کے مطابق 

 

ہو جاتی ہے۔ اہلسنت کے تصور خ

زوج  ہی کے تحت آ حسین،  

 

خ اقدامات بھی  سہ اس لیے ،تے ہیںابن زبیر وغیہ کے 
ف

 

ت
فی  زوج 

 

اگر خ  

زی شخصیا

 

ئ  ان  تو  امام    موق  ت یعن صحابہ سے متعلق کیا  حرام ہے  اختیار کیا جائے؟  یہی صورتحال 

   کے ساتھ بھی    موق  اعظم کے  

 

ت
زوج فی 

 

زا اور حرام نہیں ہے تو ی اق اہلسنت فقہاء کے  ہے۔ اگر خ سہ ئ 
ف

تا

ت

زین حنفیہ کے  ساتھ م

 

علامہ غلام رسول     ک کیا توجیہ ہو سکتی ہے۔ اس پر بہت بہترین بح   موق  خ

۔ ہےسعیدی رح نے شح صحیح مسلم می ک  

[35]

 

زدیک بھی  لیکن

 
 

زوج ک شطیں       یہاں بھی یہ ی ات ذہن نشین رکھنا ضروری ہے کہ امام  اعظم کے ئ

 

خ

زہیں۔  
م
پر  ڈاکٹر    اور مذہبی اسکالر    معروف قانون ماہ اس  محمد مشتاق احمد صاح  نے بھی اپنی کتاب می 

اعظم کے موق   امام  ڈاکٹر صاح   ک ہے۔  اعظم  مفصل بح  امام  کہ  حوالے سے بتاتے ہیں  کے 

   
 
زوج کو واح

 

زوج ک کامیابی کے امکان کا  سمجھنے کے ساتھ ساتھ اس ی ات کے بھی قائل تھے کہ  خ

 

خ

زہ لینا ضروری ہے  

 
 

ہو ایسا نہ ہو کہ    اور اس ی ات کا اطمینان بھی ضروری ہے کہ متبادل قیادت صالح  جائ

ش   زے 

 

ئ  کسی  کار  کہیں  اعظم کے طریق  ،امام  ڈاکٹر صاح   ہو جائے۔  نہ  ہموار  راہ  ک چیہ چیہ  ک 

 خصوصیات بتاتے ہوئے لکھتے ہیں۔ 

زاردیکا    انہوں نے ظالم حکمرانوں کے  ’’

ت

ف زیض 

 

ف کو شعی  تھام  روک  اس    ظلم کے  اور 

   
 
ز بلکہ واح

 
 

زوج کو جائ

 

  بھی کسی صالح شخصیت ک قیادت  سلسلے می خ
 
زار دیکا ہے۔ ح

ت

ف

لیکن چونکہ ان ک  کے بدلنے کے لیے کوشش ہوئی انہوں نے اس کا ساتھ دیکا  می نظام  

زوج  

 

کا راستہ کامیابی سے ہمکنار نہیں ہوگا اس لیے  دور رس نگاہیں دیکھ رہی تھیں کہ خ
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ز کیا۔انہوں نے 

 

ملا اس می شکت سے گرئک
ع

‘‘ 

[36 ] 

زوج ک بح کے تناظر می نہیں دیکھتے ی ات یہ ہورہی تھی کہ تحریک طالبان  

 

کو خ اقدام  اس  ۔  اپنے 

 پر بح کرتے ہوئے لکھتے ہیں۔  2متفقہ فتوی ک شق نمبر    خالد حقان صاح  

 سے ہے، ا’’

ت

 ہم نے  !ور الحمد للہ یہاں پورے حکم کا تعلق اسلام ریکاس

ت

 
ای

 

یہ ی ات ی

 نہیں 

ت

ریکاس اسلام  ی اکستان  کہ  ی الا پیرا گراف  ک ہے  ڈا مذکورہ 

 

احکام    ۔۔۔ ل جو  می 

وغیہ[ کے لگائے   زوج 

 

خ  نہیں،  ]بغاوت، مسلح 

ت

درس ارے حق می 
م
ہ وہ  گئے ہیں 

 کے خلاف ہے، اور انہوں نے  کیوں کہ  

ت

ارا جہاد ایک غی اسلام ریکاس
م
جو فتوی لگایکا  ہ

 کے خلاف ہتھیار  

ت

وہ اسلام ریکاس اگرچہ ہم نے پہلے  اٹھانے والوں پر لگایکا ہے۔  ہے 

 ذکر کیا تھا کہ فقط 

ت

] جن  شیعت کے عملی نفاذ می سستی کرنے ک وجہ سے اسلاف ام

ابو حنیف رحم  اعظم  امام   

ت

الام اللہ ہیں کے  سرخیل سراج  اور     زوج 

 

خ [ نے  انہوں   ،

ز  

 
 

اس    اسے  کہا ہے بلکہ  مسلح جہاد کو جائ ی ات  ا ہے۔ لیکن ہم یہاں یہ 

 

و افضل گردای بہتر 

اہی ک بنید پر نہیں ،  لئے نہیں  

ت

 کے خلاف عملی کوی

ت

 اسلام ریکاس

 

 
اری ج

م
کرتے کہ ہ

ا
م
 بلکہ ہ

 

 
۔‘‘ک بنید دو ی اتوں پر ہےری ج
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 ی اکستان 

ت

کفری    اس کے بعد موصوف نے وہی دو وجوہات لکھی ہیں جن کا ذکر اوپر آگیا ہے یعن ریکاس

دوسرا   اور  نہیں  ہی   

ت

ریکاس اسلام  سے  وجہ  ک  کر  قوانین  بن  اتحادی  لائ   

 
 

زی

 

ف ساتھ  کے  کفار 

ا۔ مسلمانوں کے خلاف  

 

 کری

 

 
 ج

 کو   پیغام ی اکستان می  

 

 
زاردیکا گیا تھا  نفاذ شیعت کے لیے ج

ت

 47،  29۔ ص  احکام شیعت کے خلاف ف

نے یہ    ۔  پیغام ی اکستان کے جواب می اس پر تفصیلی بح ک گئی ہے، اس بح می فاضل مصنف  وغیہ

زدستی دستخط لیے گئے ہیں ،   ا  بتانے کے لیے کہ پیغام ی اکستان پر زئ 

 

ایک مثال دی ہے۔ انہوں نے مولای

ا فضل صاح  ی اکستان  فضل  

 

زئی ک کتاب سے ایک اقتباس پیش کیا ہے۔ اس اقتباس می مولای

 
 

محمد یوس

ڈوجہ  مسلحمی نفاذ شیعت کے لیے  ز  ج 

 
 

اجائ

 

زار دے رہے ہیں جبکہ پیغام ی اکستان می اس کے ی

ت

کو جہاد ف

 شیخ خالد صاح  لکھتے ہیں۔   ہونے کا فتوی دے رہے ہیں۔ 
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ا  “اس طرح اس متفقہ فتوی می  ’’

 

 کری

 

 
زاردیکا گیا  شیعت کے لیے ج

ت

ممنوع اور حرام ف

ا  

 

مولای  

 

ک
الحدی استاذ  پر  اس  اور  ہیں ہے  موجود  دستخط  کے  صاح   زئی 

 
 

یوس محمد   فضل 

 

 

 
۔ ‘‘کے جواز کا فتوی دیکا تھاحالانکہ انہوں خود ہی نفاذ شیعت کے لیے ج
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 ضروری ہے۔ حقان صاح   

ت

زئی صاح  کے فتوی یہاں پراس ک تھوڑی س وضاح

 
 

نے یہاں پر یوس

ا ہے کہ  

ت

مفت  صاح  نے  سے ایک اقتباس پیش کیا ہے۔ اس اقتباس کو پڑھتے ہوئے یوں محسوس ہوی

ڈوجہ کا کوئی فتوی دیکا ہے۔    دین کے لیے مسلح ج 

ت

مفت صاح  نے یہ فتوی تو دیکا ہے مگر اس کے  اقام

زوج سے متعلق ہے۔ یعن 

 

یہاں ایسا نہیں  لیے ان کا استدلال امام اعظم ابو حنیف کے اس فتوی پر ہے جو خ

زار دیکا ہے،بلکہ فسق اور ظلم ک صورت می  

ت

 نظام کو ف

ت

زوج  ہے کہ امام ابو حنیف نے علت قتال ، اقام

 

خ

زمایکا ہے۔  

 

ف ی اق اہلسنت ]کا مسئلہ بیان  اور  امام اعظم  پر  زوج 

 

ی ات ہو چکی ہے۔  مسئلہ خ پر  اس    [  ائمہ فقہ 

دعوت    ”لیے ہم پہلے مفت صاح  ک کتاب ک طرف رجوع کرتے ہیں۔ مفت صاح  نے اپنی کتاب

ا    ”امام ابو حنیف رحم اللہ کا فتویپر    176می صفحہ نمبر،   ” جہاد

 

نفلی حج    50نفاذ شیعت کے لیے جہاد کری

محمد نفس زکیہ    امام اعظم کا فتوی نقل کیا ہے جس می امام ابو حنیف نے  کے عنوان سے    ”سے افضل ہے

زاہیم نفس مضیہ رحمہما  اور   زوج  اللہ    ائ 

 

ڈکرہ کیا  پر ان کے ساتھ دینے کا جو موق اپنایکا ہے  کے خ

ت 

اس کا ی

 ہے۔  مفت صاح  لکھتے ہیں۔ 

کا واقعہ ہے کہ    145  ’’ زمانروا منصور عباس کے خلاف  ہجری 

 

ف بصرہ خلفاء بنو عباس کے 

مضیہ   زاہیم نفس  ائ  اور  زکیہ  محمد نفس  می  اور    وغیہ  ڈ شیعت 

 

ک

 
 
ت

نے ت بھائیوں  دو 

 دین حقہ ک غرض  

ت

کرام ان کے  سے مسلح جہاد کا اعلان کیا ۔۔۔ جہاں دیگر علماء  اقام

 ۔ ‘‘اس تحریک کے روح رواں تھےحام تھے وہاں امام ابو  حنیف 

 [39 ] 

 دین حقہ ک غرض سے مسلح جہاد کا اعلان کیا   “ یہاں پر مفت صاح  نے  

ت

ڈ شیعت اور اقام

 

ک

 
 
ت

لکھ    “ت

ز دیکا ہے جیسے وہاں کفری نظام قائم تھا اور ان حضرات نے  

 

ائ
ت

ت

 دین حقہ اور  کر یہ ی

ت

ڈ شیعت، اقام

 

ک

 
 
ت

ت

آغاز کیا۔   کا  ڈوجہ  اور    حالانکہ  اسلام کو بطور نظام قائم کرنے کے لیے مسلح ج  افذ تھی 

 

ی وہاں شیعت 

زوج کیا تھا۔ دین کے مطابق چلائے جا رہے تھے۔ ان حضرات نے    سارے معاملات 

 

  ظلم  ک بنید پر خ
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  ہے۔  
 
زوج واح

 

ڈیہ کا موق تھا کہ ظلم کے خلاف خ ڈ امام جعفر صادق علیہ السلام سے        زیک حضرت زیک

ڈ علیحدہ اس لیے ہو گئے تھے زوج نہ کیا جائے تو  تھا   موق   کا ۔ کیونکہ حضرت زیک

 

کہ ظلم کے خلاف اگر خ

ا ضروری ہے

 

زوج کری

 

زحق کے لیے ظلم کے خلاف خ امام ئ  زحق نہیں ہے۔  امام ئ  وہ 

[40]

حضرت نفس  

مضیہ   زاہیم  ائ  اور حضرت  چلائی۔  زکیہ  ک تحریکیں  زوج 

 

خ لیے  اس  تھے۔  کے  فکر  ڈیہ مکتب  زیک  ،

 ک، مالی امداد بھی ک۔  

ت

ک
 حضرت امام ابو حنیف رح نے ان حضرات ک حمای

امام ابو حنیف اس تحریک کے روح   ی ات مفت صاح  نے یہ بتائی کہ  رواں تھے۔ اس حوالے  دوسری 

 سے ڈاکٹر مشتاق کا موق اوپر گزر  چکا ہے۔

  50نفلی  :  1اس کے بعد مفت صاح  نے اس فتوی سے چار مسائل کا استنباط کیا ہے۔ وہ چار چیزیں ہیں۔  

ا  :2حج سے جہاد افضل ہے۔  

 

ا ، اسلحہ اٹھای

 

ڈوجہ کری زض ہے۔  نفاذ شیعت کے لیے مسلح ج 

 

مسلمانوں پر ف

  

ت
ت

 وق

ت

ام پر قائم ہو ، منصور عباس    اگرچہ حکوم

 

آج کے حکمرانوں سے بدرجہا بہتر مسلمان    اسلام کے ی

زاردیکا۔ ، مگر نفاذ شیعت کے لیے امام ابو حنیف نے  تھا

ت

زض ف

 

نفاذ  ی اکستان می  :  3   ان کے ساتھ لڑنے کو ف

ا ضروری ہے۔    شیعت کے لیے مسلح

 

ان:  4جہاد کری

ت
 

نفاذ شیعت  ک اسلام تحریک    می طالبان    افغان

رہی ہےکر مسلح جہاد  کے لیے 

[41 ]

 

زئی  

 
 

 نظام  اس فتوی سےنے     مفت یوس

ت

نفاذ شیعت کے لیے جو استنباط کیا ہے وہ محض تکلف اور  یکا    اقام

 کے ماحول کے

ت
ت

ڈ اس وق ایک

 

زوج  امام اعظم کا یہ فتوی  ورنہ  مطابق فتوی دینے ک خواہش کا نتیجہ تھا۔  ش

 

خ

الامام کے تناظر می   اپنا    تھا۔    علی  کر  دے  کا مکمل موق  پر اہلسنت  پوری بح  اس  کو  مفت صاح  

تھا۔  اختلافی نقطہ نظر  دینا چاہیے  استدلال    اس سے  کا  طالبان  کا  پھر تحریک  ان  کہ  بھی غلط ہے کیوں 

زوج علی الا

 

اری تحریک خ
م
الامام ک تحریک  موق ہے کہ ہ زوج علی 

 

مام ک تحریک نہیں ہے کیونکہ خ

 کا تعلق  

 

 قائم ہو اور امام نے فسق،    تناظراس نظام کے      اور اس کے مباح

ت

می ہے جہاں اسلام حکوم

محمد صاح  نے انہی موضوعات پر ماہنامہ الشریعہ می بھی    مفت فضل    کا ارتکاب کیا ہو۔    بواح  ظلم یکا کفر  

ی اکستان می تحریک طالبان ک      مضامی لکھے تھے۔   کچھ   
 
الشریعہ کے پرانے شماروں خاص طور پر ح

اور   پر تھیں  ڈ بحثیں  کاروائیاں عروج  اور مخالفین می شدیک ان کے حامیوں  اس حوالے سے  پر  یہاں 
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ا تھا۔  جاری تھیں 

ت

ائع کیا جای

 

 ، ماہنامہ الشریعہ می دونوں کا موق ش

 سے پہلے بھی تحریک طالبان کا یہی مؤق تھا جس کا ذکر ہم نے  

ت

اع

 

گشتہ صفحات  پیغام ی اکستان ک  اش

کا  کیا ہے  می نہ کرنے کے حوالے سے تحریک طالبان  پر  اپنے آپ  اطلاق  کا  زوج 

 

خ   ،موق ۔ مسئلہ 

کتاب ک  محسود  ولی  نور  نمبر    ” مفت  جلد  کریں۔    3انقلاب محسود  ملاحظہ  بھی  پیغام  سے  مفت صاح  

 ی اکستان کے اس شق پر تبصرہ کرتے ہوئے لکھتے ہیں۔ 

 کا فتوی لگانے سے یہ  قارئین’’

ت

ک
 

ارے اوپر بغاوت اور خارچ
م
 ی ات معلوم  حضرات! ہ

  

ت

ی آج  کو   

ت

ریکاس اہلیان  اور   

ت

ریکاس کہ  کا علم ہی نہیں ہے۔  ہوئی  ارے موق 
م
ہ

 کیوں کہ  

ت

زوج یہ ہے کہ جہاں اسلام حکوم

 

اور خ  عادلہ ہو، اس    بغاوت 

ت

ہو، حکوم

۔“ کے خلاف کوئی شخص یکا گروہ اسلحہ اٹھائے 

 [42] 

ارے خیال می  
م
،اسلام نظام کے قیام کو علت قتال ماننے ک مشکلات سے کسی حد  نور ولی صاح   مفت ہ

 آگاہ ہیں اس لئے اپنی اس کتاب می بہت  

ت

اری ی
م
زا رہے ہیں کہ ہ

م
ی ات دہ زیکادہ شدت کے ساتھ یہ 

ا  ، اس حوالے سے  مسلح کاروائیاں دفاع کے لیے ہیں  کا شکار    کنفیوژن  قدام نہیں ہے۔ مفت صاح  

 ہے جہاں کفری قوانین رائج ہیں  

ت

زدیک ی اکستان ایک غی اسلام ریکاس

 
 

ہیں، کیوں کہ موصوف کے ئ

دوسرا آج  اور   اور  تو غی اسلام ہے  ایک  پر امن طریقے   وغیہ 

ت

ک
اسلام نظام لانے کے لیے جمہوری

آیکا نہیں ہے اسلام نظام  راہ سے  اس   

ت

،  ی راستہ بچتا ہے۔  ہم نے یہی کنفیوژن  ایک  ہی  جہاد  ڈا 

 

ل  ،

 ، جس کا ذکر گزشتہ صفحات می آچکا  ہے۔  انقلاب محسود حصہ اول می بھی دیکھا

ا عبد الحکیم صاح  مجلہ  تحریک طا  

 

کے    ”، بغاوت اور شہیداذن امام، اولو الام ” لبان ی اکستان  می  مولای

وار مضمون لکھ رہے ہیں۔ قسط نمبر   پر     4عنوان سے قسط  زوج 

 

ا صاح  نے مسئلہ خ

 

بح ک  می مولای

زوج کے احکام لاگو کرنے  پر تنقی کرتے ہوئے موصوف لکھتے ہیں۔ 

 

 ہے۔ تحریک طالبان  پر خ

اسلام نظام کے خلاف نہیں بلکہ اس کے نفاذ کے لیے  ی اکستان  الحمد للہ ، تحریک طالبان    " 

اسلام   ایسی غی  ایک  اور  ہے،  لڑرہی   

 

 
جہاد  ج  کے خلاف مصروف 

ت

ظالم حکوم اور 

زی رکاوٹ ہے ہےجو ملک  

 

۔اس سے  می اسلام نظام کے نفاذ  کے راستے می س  سے ئ 
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کے مخلص مجاہدین کو ی اغی کہنا غلط ہے ،    طالبان ی اکستان  واضح طور پر پتہ چلتا ہے کہ تحریک  

، فوج اور اس کے ادارے ہیں  بلکہ اسلام نظام  

ت

جو نہ   کے ی اغی ی اکستان ک بے دین حکوم

افذ  

 

،  نہیں کرتے بلکہ اس کا مطالبہ کرنے  والوں پر ظلم کرتے ہیں  صرف خود اسلام نظام ی

انہیں قید وبند ک صعوبتوں می ڈالتے اور انہیں شہید کرتے ہیں۔  

 [43 ]

 

می   ی اکستان  ہے۔  واضح  ی الکل  می  ی ارے  کے  نظریکات  اور  مؤق  اپنے  ی اکستان  طالبان  تحریک 

حوالے سے   ڈ  سیاس  کاروائیوں کے  ڈیک ج  ، فقہ حنفی،  ی اکستان  طالبان  البتہ تحریک   ی الکل یکسو ہے۔  وہ 

کاروائی می مصروف ہے۔  عدہ جیسی تنظیموں کے بیانیوں کا ملغوبہ اٹھائے اس  انقلابی فکر اور داعش و القا

زار رکھنا   بھی یہی ہے کہ یہ اپنا  رشتہ فقہ  حنفی اس تحریک کا بنیدی مسئلہ 

ت

زف ڈ    چاہت   سے بھی ئ  ڈیک ہے اور ج 

کا   اس  زوج،    اظہار،      سیاس انقلابی فکر سے بھی۔ 

 

خ  وغیہ سے متعلق  جہاد، 

ت

ک
اور جمہوری دین    

ت

اقام

ا ہےموضوعات پر ان کے  خیالات  پڑھنے  

ت

پیغام ی اکستان کے جواب می اور بھی کچھ   اس طرح    ۔ سے ہوی

ی المعروف،   ام  لایکا گیا ہے، جیسے مسئلہ تکفی،  ز بح  جہاد کے  موضوعات ہیں جن کو اس کتاب می زئک

اری اس  
م
زاء یعن غی مسلموں سے تعلقات وغیہ۔ چونکہ یہ نکات ہ  ک اجازت، ولاء اور ئ 

ت

لیے ریکاس

ا ہےکتاب سے متعلقہ نہیں ہیں 

ت

جہاد    پر مختصر تبصرہ کیا جائے گا۔      ، مسئلہ تکفی   اس لیے صرف نظر کیا جای

س  

م

 

لس

ا ی ات اظہر من  یہ  اجازت سے متعلق تحریک طالبان کے جوابی بیانیہ سے   ک 

ت

ریکاس کے لیے 

زا زوئک

 
ت

ئ اور   کو اپنے سطحی، سیاس 

ت

   ہوجاتی ہے کہ ریکاس
م
ا    تی مقاص کے لیے مذہ

 

کو استعمال نہیں کری

زار دے 

ت

 کو جہاد ف

 

 
 اور کشمیر ک ج

 

 
  اپنے مفاد کے لیے روس کے خلاف ج

 
 نے  ح

ت

چاہیے۔ ریکاس

آیکا ہے وہ  کر    جہاد پر جو لٹریچر وجود می 

ت
ت

اور اس وق  تنظیموں کو کھلی چھوٹ دے رکھی تھی 

 
ک
پرائیوی

 کرنے کے لیے کافی ہے۔ تحریک طالبان نے  اس موضوع پر جو  

ت

 
ای

 

 کے موجودہ بیانیہ کو غلط ی

ت

ریکاس

  اور کچھ لکھا ہے وہ 

ت

    ہے۔      کےلیے درس عبرت “دری اری ملاؤں “ ریکاس
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ی بنید پر تکفی، قتل و غارت گری  

سلک
م

 

 اور تحریک طالبان ی اکستان کا موق 

سے    33پر شیخ خالد حقان صاح  ک کتاب می س  سے پہلے صفحہ نمبر    تفرقہ اور اختلاف کے موضوع   

 بح ملتی  39

ت

زق پر گفتگو ک ہے۔ موصوف ۔ یہاں فاضل مصنف ہے ی

 

 نے تفرقہ اور اختلاف کے ف

ا ہے اور اس کا جو اطلاق  

ت

ز ہونے پر استدلال کیا جای

 
 

کے خیال می جن آیکات سے اختلاف کے محمود اور جائ

ا ہے وہ غلط ہے۔ 

ت

       واسطے اختلاف[تفرق للدڈین] دین کے۔1پھر تفرق ک دو قسمیں بیان ک ہیں۔   کیا جای

 ۔ تفرق فی الدین] دین می اختلاف[۔ 2

زاء کہتے ہیں   للدڈین کا حکم ہے یعن دین کے لیے تفرق اس کو موصوف مسئلہ ئ  ان کے خیال می تفرق 

ا، ان سے قطع یعن دین کے لیے  

 

زآن ک  کفار سے الگ ہوی

ت

ا۔ ف

 

 تعلق رکھنا ، ان سے مشابہت اختیار نہ کری

ڈا اس بنید پر جو تفرقہ ہے وہ  رو سے دنیا می دو ہی گروہ ہیں ایک مسلمان اور دوسرے غی مسلمان۔  

 

ل

  اور مامور ہے۔ 
 
اس مقام پر اس نکتہ پر تفصیلی بح ک گئی ہے۔   واح

[44 ]

 

، اس بنید پر تکفی اور    65ص نمبر  

ت

ک
زقہ واری

 

قتل و غارت گری سے متعلق جو کچھ  پر پیغام ی اکستان  می ف

تناظر   کا  یہاں بح  اور  ہے  پر تفصیلی بح  اس  تھا  گیا  ل کہا 
یک

ت

قی

ت

ت

اور  تکفی  پر  بنید  اس  اور  پرستی  زقہ 

 

ف

ارا  ہے۔
م
یہاں محترم حقان صاح  نے اپنا نقطہ نظر واضح کیا ہے۔ ان کا دعوی ہے کہ مسئلہ تکفی می ہ

  کا ہے۔  

ت

د پر تکفی کو  حاکمیت ک بنیاس کے بعد حقان صاح  نے    موق وہی ہے جو اہلسنت والجماع

زمایکا ہے۔  

 

 کے ساتھ بیان ف

ت

اور صراح  

ت

جن ک تکفی کرتے ہیں   حقان صاح  کے مطابق وہ      وضاح

 کرنے والے،  ”وہ

 

 

ک

 

اس کے متبادل کے طور پر قانون بنانے والے، ایسے قوانین کو  اللہ کے قانون کو چ

ز ی اتحاد کا حصہ بننے والے، اسلام  دستی منوانے والے، مسلمانوں کے خلاف عالم کفرلوگوں سے زئ 

والے نظام   دینے  اور عالم کفری نظام کے قیام کے لیے کفار کے ساتھ  یہ      لوگ   کے خاتمے  اور  ہیں 

  

ت

اقوال کو سامنے رکھتے ہوئے  اہلسنت والجماع اس بنید پر تکفی کو  کرتے ہیں۔    کے علماء کے  جو لوگ 

 اور ی اطل کہتے ہیں وہ درحقیقت ہمیں نہیں بلکہ  

ت

ک
 

اہل حق علماء اہلسنت  کو خوارج اور تکفیی کہتے  خارچ
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۔  ”ہیں

[45]

زار دیکا ہے۔  اس کے بعد حقان صاح  نے ی اکستان فوج    

ت

ک تکفی ک  وجوہات انہی اسباب کو ف

 کا  ی اق جن لوگوں ک    نے  اس کے بعد حقان صاح   

ت

اس لسٹ ،  اجماع کہا ہے  تکفی کو اہلسنت والجماع

امل ہیں  

 

ی کا تمسخر کرنے والے،    “می مندرجہ ذیل لوگ ش

لہ

ا نبی صلى الله عليه وسلم کو گالی دینے والے،  شیعت 

کو لبرل   والے،    خود  آزاد کہنے    سے 
م
اور صحابہ کرام ک تکفی  اور مذہ والے  انکار کرنے  کا  ختم نبوت 

والے ۔کرنے 

[46 ]

تفر   اور  للدڈین  دوی ارہ تفرق  نے  حقان صاح   بعد  پر بح  اس کے  الدین  فی  ق 

ز اور مسلمان ، پھر مسلمانوں     کرتے ہوئے یہ بتایکا ہے کہ  

 

ان دو گروہوں می منقسم ہے کاف

 

پوری نوع ان

 ہے اور دوسرا گروہ  می  

ت

 والجماع

ت
 

زے گروہ بنتے ہیں ان می سے ایک اہل س

 

 ہے  جو دو ئ 

ت

اہل بدع

ہیں۔   امل 

 

ش اور شیعہ  خوارج، معتزلہ  می  گا۔    جس  لگے  حکم   کے مطابق 

ت

بدع ک  ان  پر  بعض ان 

رزہ ک و  بعض مبتدعین مسلمان ہیں جبکہ  
مکف
 

ت

 پہنچ  بدع

ت

اس کے بعد یہ بتایکا گیا   چکے ہیں۔جہ سے کفر ی

 کے  اہلیان ی اکستان اور  ہے کہ  

ت
 

زقوں می سے کس ک تکفی ک جائے گی اور یہ تکفی اہل س

 

منہج مسلم ف

 کے مطابق ہے۔ حقان صاح  لکھتے ہیں۔ 

"  

ت

زقے جن پر علماء ام

 

نے کفر کا فتوی لگایکا ہے ہم ان ک تکفی کرتے ہیں ، جیسے  البتہ وہ ف

۔” وغیہروافض] جو کہ صحابہ کرام ک تکفی کرتے ہیں[ اسماعیلی قادیکان، 

[47 ] 

 

ی ار پھر   اداروں ک تکفی ک ہے جو ان کے خیال می اسلام  یہاں حقان صاح  نے ایک  ان  ی اکستان کے 

     یہاں شیعہ مسلک ک تکفی می حقان صاح  نے    نظام ک راہ می رکاوٹ ہیں۔  

ت

اہلسنت کے  کسی حد ی

  جس ک رو سے شیعہ ک مطلق تکفی نہیں ک جائے گی۔    کا خیال رکھ ہے   موق کے  اس آفیشل 

ت
 

اہل س

زقوں می تقسیم  

 

کے مستند علماء اور فقہاء کا کہنا ہے کہ تشی ک مجموعی تکفی نہیں ہو سکتی کیوں شیعہ خود کئی ف

زقہ می ذیل اختلافات اور مسائل ہیں۔ خود اثناء عشری تشی کو ایک لاٹھی سے نہیں ہانکا جا  

 

ز ف
م
ہے اور پھر ہ

 دنیا بھر کے اصولی  سکتا کیوں کہ یہاں بھی  

ت
ت

اس وق اور فقہاء می اختلافات ہیں۔ اس لیے  مختلف علماء 

زآن، حضرت    ان الزامات کو قبول نہیں کرتے جن ک وجہ سے تشی ک تکفی ہوتی ہے مثلا، تحریف  شیعہ 

ت

ف

ا،  عائشہ پر تہمت، 

 

زیل کا غلطی سے حضرت محمد صلى الله عليه وسلم پر وحی لای
 
سوائے چند صحابہ کے تمام  وحی لانے می خ

ا 

 

۔ تکفی شیخین وغیہ۔ اگرچہ ان مسائل سے متعلق کچھ سنجیدہ اعتراضات اور مسائل ہیں مگر  کا متد ہو جای
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 اور ان کے مقلدین ان ی اتوں کو تسلیم نہیں کرتے۔ 

ت

ک
اہلسنت ک طرف سے تکفی  موجودہ ماجع  ک اکثری

ا ضروری ہے۔ 

 

ڈیکا، جامعہ  دارلعلو   تشی  کے لیے ان مسائل کا معتقد ہوی

  

ای دارلعلوم دیوبند  و م    م کراچی، 
عل

 
ع
ہعہ 
م
جا ہوا ہے۔ مثلا  دیکا  اون س  نے یہی فتوی 

 

ی بنوری  کا فتوی نمبر اسلامیہ  اون 

 

ی بنوری  اسلامیہ   و م 
ل

  ،

 شیعہ کے کفر سے متعلق سوال  کے جواب می لکھا ہے     144306100258

کے    ” کریم می تحریف  زانِٓ 

ت

ف مثلاً:  ہوں،  رکھتے  عقائد  جو شیعہ کفریہ  کہ  رہے  واضح 

وحی لانے می   السلام سے  رکھتے ہوں کہ حضرت جبریل علیہ  یہ عقیدہ  یکا  ہوں  قائل 

یکا الوہیت   غلطی ہوئی  ک  اللہ عنہ  یکا حضرت عائشہ     حضرت علی رضی  کے قائل ہوں 

ان   کے کفر می کوئی شبہ نہیں، البتہ اگر کسی شیعہ  رضی اللہ عنہا پر تہمت لگاتے ہوں 

ان     کے مذکورہ عقائد ان می ایسے بھی لوگ ہیں جو  ز نہیں، کیوں کہ 

 

کاف وہ  تو  نہ ہوں 

کو   اللہ عنہ  کفریہ عقائد کو نہیں مانتے، جیسا کہ بعض صرف تفضیل )حضرت علی رضی 

زار دینے( کے قائل ہیں

ت

ف افضل  اللہ عنہما سے  مذکورہ  حضراتِ شیخین رضی  وہ  ، لیکن 

 نہیں۔ 

ت

ز کہنا درس

 

ڈا شیعہ کو علی الاطلاق کاف

 

 
 کفریہ عقائد کے حامل نہیں،ل

ڈا صورتِ مسئولہ می سائل کا یہ کہنا: "

 

 
 ہے کیوں کہ کچھ  ل

ت

ز نہیں ہیں"؛ درس

 

شیعہ علی الاطلاق کاف

اور مذکورہ حافظ صاح  کا سائل کے خلاف   ا ہے 

ت

عقائد و نظریکات می حق ک بنید پر کفر کا حکم لاگو ہوی

ا اور یہ کہنا

 

زی ان نہیں ہوئی اور جن   پروپیگنڈہ کری

ت

 نہیں ہےکہ ان کے پیچھے نماز نہیں ہوتی، انکی ف

ت

درس

انکی بھیلوگوں نے   زی ان ک ہے، 

ت

ف اس    ان کے ساتھ  کو چاہیے کہ  زی ان نہیں ہوئی، حافظ صاح  

ت

ف

۔‘‘مسئلے می احتیاط سے کام لیں

[48] 

ڈیکا   اس طرح کا   

  

 پر ملاحظہ کریںکراچی  اور دارلعلوم   فتوی دارلعلوم ای

 
 

  سای
ک
۔ کے وی

[49 ]

 

  فکر ایک دوسرے  

ت

زت می  بدعتی، گمراہ اور    سے متعلق  یہ ی ات ذہن نشین رہے کہ یہ س  مکای

 

آخ

اور تمام معاملات   گا  دوسرے کو مسلمان ہی سمجھا جائے  ایک  دنیا می  عدم نجات کے قائل ہیں مگر 

کفر   کہ  نہ  ہے  اختلاف  کا  ی اطل  اور  حق  اختلاف  کا  زقوں 

 

ف ان  کہ  کیوں  ہوں گے۔  والے  مسلمانوں 

زقے ی اطل ہیں مگر دنیا می ان کو  اثناء عشری    وإسلام کا۔ اس طرح ا

 

زدیک ان کے علاوہ ی اق ف

 
 

تشی کے ئ
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زقوں ک تکفی    مسلمان ہی سمجھا جائے گا۔  

 

بھی ملتی ہے مگر عصر حاضر کے تمام  اگرچہ اہل تشی می دیگر ف

زقوں ک تکفی کے قائل نہیں ہیں۔ 

 

زے ماجع ، دوسرے مسلمان ف

 

زوی نجات کے حوالے سے    ئ 

 

اخ

زقوں می  

 

مسلم ہے کہ صرف ایک گروہ جنتی ہے۔ کچھ محققین اور  اہل  اگرچہ یہ مسئلہ اب بھی  تمام ف

زاط و تفریط کا شکار رہا ہے۔   کو بھی نہیں مانتے۔  دانش اس  

 

اریخ می مسئلہ تکفی بھی ہمیشہ اف

ت

خود اہل    مسلم ی

تکفی   ک  دوسرے  ایک  ہاں  کے   

ت
 

ک کتابس رح  غزالی  امام  ہیں۔  موجود  مثالیں  فیصل “  ”ک 

بین   والزندقۃالتفرقۃ  زمائی کس طرح    ”الإسلام 

 

امام صاح  اس تکفی پر حیرت کا  ہی کا مطالعہ ف

زماتے ہیں۔  

 

مسئلہ تکفی پر بہت ہی عمدہ کتاب ہے۔  اظہار ف

[50]

اس طرح اہل تشی کے ہاں بھی تکفی کے    

السنۃ   ”خاص طور پر ان ک کتاب پر سید علی الامی لبنان عالم دین ک کتابیں لائق مطالعہ ہیں۔  مسئلے

 ۔ ”، اسلام واحد واجتھادات متعددۃامۃ واحدۃ   والشیعۃ

شیعوں ک مطلق تکفی نہیں ک ہے جبکہ    کچھ مقامات پر    شیخ خالد حقان صاح  نے بھی اپنی کتاب می 

اور قادیکانیو ہم یہاں اس بح می نہیں جاتے کہ اس تکفی  ں ک مطلق تکفی ک ہے۔  اسماعیلی شیعوں 

ا ہے۔  

ت

کا اطلاق کیا جای ان  اور کس طرح    یہ بہت تفصیل کا متقاضی ہے۔ اور تضلیل ک بنیدیں کیا ہیں 

زقے ک تکفی ہوتی ہے تو اس کے   کچھ  

 

  کسی شخص معین یکا کسی ف
 
ے  ح

ت

کلٹ

 

ت
کیوں    ہیں  فقہ اور قانون نتائج 

ز یکا  

 

ا۔ جو شخص یکا گروہ پہلے ہی کاف

 

ا یکا کسی کے ارتداد کا فیصلہ کری

 

غی مسلم ہو  کہ تکفی کا مطلب ہے متد ہوی

ا ہے تو اس کے بھی  

ت

ا ہے یکا کہلای

ت

  کوئی متد ہوی
 
اری فقہ  اس کے احکامات الگ ہیں ح

م
احکامات ہیں۔ ہ

 چاہے سنی فقہ ہو یکا شیعی فقہ متد ک سزا قتل ہے۔ تمام قانون تقاضے مکمل

ت

ک
 کر کے اسے سزائے  روای

زقے کو 

 

  کسی شخص یکا ف
 
ور ی اطل کہا جائے گا تو اس پر بھی  ، بدعتی گمراہ اموت دی جائے گی۔  اس طرح ح

اگر گے۔  ہوں  لاگو  احکامات  وکچھ  دنیا می مسلمانوں  پر  اس  تمام  چہ  گے۔  ہوں  افذ 

 

ی ہی  احکام  الے 

زقہ یکا مسلک جو اپنے  معاملات مسلمانوں والا ہی کیا جائے گا۔  

 

ز وہ ف
م
پ کو حق پر سمجھے اور  دوسروں کو  آ    ہ

 کا راستہ روکنے ک کوشش کرے گا۔   بدعتی،  گمراہ یکا ی اطل 

ت

ز طرح سے ی اطل، گمراہی اور بدع
م
سمجھے وہ ہ

ز ممکن  
م
 کو وہ ہ

ت

اع

 

طریقے  سے روکے گا۔ اگر اسے سیاس اور  ان افکار و نظریکات کے پھیلاؤ اور نشر و اش

زقے دوسروں کو  

 

  تمام ف
 
 سے روکنے ک سعی کرے گا۔ اب ح

ت
ت

 میسر ہو تو وہ اس کو طاق

ت
ت

انتظام طاق
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  یکا مسلک والوں  ی اطل سمجھتے 
م
زما ہوگا۔ کسی ملک می کسی خاص مذہ

 

 ہیں تو یہاں بھی لازما یہی تصور کارف

ی ا وہ اپنے لیے ضروری سمجھے گا کہ  تو  گا    اقتدار ملے 
 
کا راستہ روکا جائے۔ کو ح  

ت

اور بدع   طل، گمراہی 

اور لبرل   آراء کو جو سیکولر  و  افکار  ان  آزادی میسر ہوگی مگر  ی 

سلک
م

اور  اور سیکولر ملکوں می مذہبی  لبرل 

 سمجھا جائے گا لازما روکا جائے گا۔] یہاں جان بوجھ کر یہ الفاظ  اقدار ک رو سے ی اطل ،  

ت

گمراہ اور بدع

و نظریکات    [   ہیں  استعمال کررہے افکار  اور نظام می کچھ  ، مسلک   
م
اگر کسی مذہ کو محض     اس طرح 

اختلا  کا  نوعیت  کلام  اور  فقہ  اگرچہ  فکری،  متعلق  سے  پھیلاؤ  کے  افکار  ان  تو  گا  جائے  سمجھا  ف 

کیا جا گوارا  کو  اس  مگر  اگواری ہوگی 

 

ی کو  زسراقتدار طبقہ  گا۔  ئ  اور       ئے  ی اکستان می موجود تمام مسالک 

پر   بنید  ک  یہاں کبھی بھی مسلک  اور  ہیں  محروم  سے  اقتدر  چونکہ  زقے 

 

تمام  ف اور  بنی   نہیں 

ت

حکوم

والوں نے مل کر   اور نظریکات کے ماننے    
م
اتفاق رائے سے موجودہ آئین بنایکا ہے اس  مسالک، مذاہ

آزادی    ک مکمل 

ت

اع

 

اش اور  زویج 

ت

ئ اپنے مسلک ک تبلیغ،  کو   ک طرف سے تمام مسالک 

ت

ریکاس لیے 

دانش  حاصل ہے۔   اہل  اور  علماء  زے 

 

ئ  اور قوم    تمام مسالک کے  اسلام، جمہوری  ایک  کو  آئین  اس 

   آئین تسلیم کرتے ہیں۔ 

زہ لیتے  ہیں۔  

 
 

تحریک طالبان کا تکفی سے متعلق   اب ہم اس حوالے سے تحریک طالبان کے موق کا جائ

[ ان  ان ک نظر می گمراہ، ی اطل اور بدعتی     سے ] حق و ی اطل کے نقطہ نظر موق تو اوپر آچکا ہے اب ہم 

ا ہے۔ 

ت
 

 
زقوں سے متعلق ان کا کیا موق ن

 

 کے علاوہ دیگر ف

ت

  کا موق دیکھیں گے کہ اہلسنت والجماع

زقے  

 

زقوں کو اپنے ف

 

  فکر کے حوالے سے کہا گیا تھا کہ ی اکستان می تمام ف

ت

پیغام ی اکستان می مختلف مکای

اور کسی کو   آزادی ہوگی  اور    ک   سے روکا نہیں جائے گا۔ عقیدہ 

ت

اع

 

واش مسلک ک  اپنے مسلک ک نشر 

ان حق سے ہے اس لیے کسی

 

ان حق سے  آزادی کا تعلق بنیدی ان

 

پیغام   محروم نہیں کیا جا سکتا۔کو اس ان

زمائیملا   11متفقہ اعلامیہ شق نمبر    30ص  

 

زت ، مسلح  می    8 ۔ اس طرح شق نمبر  حظہ ف

 

زقہ وارانہ مناف

 

ف

زقہ

 

دوسروں    وارانہ تصادم  ف کو  اپنے نظریکات  پر   بوتے 
 
 کے ب

ت
ت

کو  اور طاق روش  ک  پر مسلط کرنے 

ارض اور آئین ی اکستان  ک مخالفت شیعتاحکام  زم کہا گیا ہے۔  ک رو سے    ،فساد فی الت
 
تحریک طالبان کا    خ

ان کے خیال می   وارانہ تصادم    موق ہے کہ یہ دونوں بھی شیعت کے خلاف ہے۔  زقہ 

 

فساد فی  ف
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 ہو۔  

ت

زقے ک وضاح

 

زقہ وارانہ تصادم اور ف

 

ارض ہے لیکن اس کے لیے ضروری ہے کہ ف   شیخ خالد     الت

زوعی  

 

ف دو قسم می تقسیم کیا ہے ایک  کو  زقے 

 

ف اختلاف دوسرا اصولی اختلاف  حقان صاح  نے یہاں 

زوعی اختلاف ک بنید پر  ]کفر و اسلام  

 

ز ہے اسے  [ ک بنید پر اختلاف۔ ف

 
 

اجائ

 

زت اور تصادم حرام اور ی

 

مناف

ارض بھی کہا جا سکتا ہے۔   الت اور عقیدے ک بنید پر اختلاف تو اس حوالے  فساد فی  ی ات اصولی  اب رہی 

 سے حقان صاح  لکھتے ہیں۔ 

ز مسلمان    ف اور عقیدے ک بنید پر جو اختلاف ہو اس می  لیکن اصولی اختلا   ’’
م
زض  ہ

 

کا ف

افکار و عقائد   ی اطل  وہ  ا  ہے کہ 

ت
 

 
و عقائد کا جواب  ن ان افکار  ، علمی سطح پر بھی  راہ روکے  ک 

 آئی [ تو  وہ اپنے ی اطل نظریکات کے پرچار سے ی از نہاور اگر ضرورت پڑے ] مثلا دیں  

ک  ان  ی ازو  زور 

 

بچیا  ئ  سے  وضلال  کفر  کو  اکہ مسلمانوں 

ت

ہے،ی ا 

ت

ہوجای لازم  روکنا  راہ  جا   

فی  سکے۔   کو فساد  ارض  اس  ارض    الت الت فی   نہیں، بلکہ فساد 

ت

درس کو ختم کرنے کے  کہنا 

قادیکانیوں ا ہے، مثلا 

ت

آی و  زمے می  کا علمی   

 

ک
زین حدی

 

اور من روافض   ، زیوں 

 

پروئک  ،

زض و لازم ہےعملی  

 

ز مسلمان پر ف
م
طور پر مقابلہ ہ

 [51] ‘‘ ۔ 

 یہاں پر حقان صاح  نے  

ت

ی الکل درس وہ  اور اصولی بنید پر جو تقسیم کیا ہے  زوعی 

 

زقوں کو ف

 

مسلمان ف

زمایکا ہے۔ ہم زرا آگے جا کر قوسین می کفر و اسلام لکھ کر    ہے مگر موصوف نے  

 

زہ ف
م
خلط مبحث کا مظاہ

ڈ مقامات کا   زیک

 

 اس مسئلہ پر  حقان صاح  ک کتاب کے ایک دو م

ت

 کریں گے، سردس

ت

اس ک وضاح

زہ لیتے ہیں۔  

 
 

ی، فقہ اور اعتقادی آزادی ک ی ات  می    11پیغام ی اکستان شق نمبر    جائ

سلک
م

ی اکستان می جس 

دوی ارہ تصریح ک ہے کہ یہ اسلام نقطہ نظر  خالد حقان صاح  نے  ک گئی ہے اس پر تبصرہ کرتے ہوئے  

نے   موصوف  ہے۔   نہیں 

ت

درس ہیں سے  دو قسمیں  ک  عقائد  کہ  ہے  ک   

ت

وضاح پھر  ی ار  : 1  ایک 

رز عقائد 
لکف
اسلام عقائد۔  2منسوب الی ا

 

ڈ دو قسمیں ک  : منسوب الی ال زیک

 

اسلام عقائد ک م

 

پھر منسوب الی ال

 کے بعد حقان صاح  لکھتے ہیں،  : سنی عقائد۔ 2بدعی عقائد،  : 1ہیں۔ 

ت

 اس وضاح

 می  سنی عقائد کو چھوڑ کر  ’’

ت

اور بدعی عقائد[ پر اسلام حکوم ی اق دو قسم ] کفری عقائد 

زوعی  مسائل می  ی ابندی ہوتی ہےکہ اس ک طرف کسی کو دعوت دی جائے

 

ز  ۔ البتہ ف
م
ہ

، کیوں کہ ایسے مواقع پر حق  کسی کو اجازت ہے کہ اس ک طرف لوگوں کو دعوت دیں
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‘‘متعدد ہو سکتا ہے۔

 [52] 

اور   اور کلام مسائل  یہاں پر پھر خلط مبحث  زق سے جو فقہ 

 

ف اس  اور  زق ہے 

 

ف اقسام اختلاف می جو 

متفرع ہوتے ہیں اسے نظر انداز کیا گیا ہے۔ موصوف کبھی حق وی اطل کے اختلاف کا ذکر کر  کے اس  

ڈ کرتے ہیں اور کبھی کفر و اسلام کے اختلاف کا

  

حق وی اطل    ذکر کر کے    سے کفر و اسلام والے مسائل اج

ڈ کرتے ہیں۔ 

  

پھر مسلمانوں کے داخلی اعتقادی اختلاف  اور مسئلہ تکفی کا ذکر  کے اختلاف کے مسائل اج

زار دیتے ہیں اور پھر ایک ہی سانس  کرتے ہوئے 

ت

تکفی شیعہ پر اہلسنت کے آفیشل موق کو اپنا موق ف

زق ی اطلہ می شیعہ، اسماعیلی،  

 

زآن اور  می ف

ت

زی، اہل ف

 

زماتے ہیں اور پھر ان س   پروئک

 

  قادیکانیوں کا ذکر ف

زماتے ہیں۔ مثلا  لگاتے ہیں۔  ایک ہی حکم  پر  

 

صفحہ نمبر    ایک جگہ قادیکانیوں سے متعلق الگ حکم بھی بیان ف

زوعی اور اصولی اختلاف پر   191سے    188

 

 ایک ی ار پھر اس مسئلے ک تفصیل دی گئی ہے۔ یہاں دوی ارہ ف

ت

ی

اور   زوعی اختلاف کے تحت  بح ک  گئی ہے 

 

افعی،  ف

 

زی، مالکی، ش
م
اور حنبلی کو رکھ گیا ہے جبکہ    حنفی، ظاہ

اختلا وہ لوگ ہیں جن کے  ف می  اصولی  اور ایک قسم می   پہنچے ہوئے ہیں 

ت

بدعی عقائد کفر ک حد ی

 نہ ہو ، البتہ فاسد ضرور  می وہ لوگ ہیں  دوسری قسم  

ت

اس کے بعد ان  ہوں۔  جن کے عقائد اس حد ی

 پہنچے ہوئے لوگوں  دونوں کا حکم بیان کیا ہے۔  

ت

زار دیکا گیا ہے۔ اگر یہ  بدعی عقائد کفر ی

ت

ز اور متد ف

 

کو کاف

 لڑی جائے گی۔ جتھے

 

 
جبکہ جن کے عقائد فاسد تو ہوں مگر کفر ک     ک شکل می ہوں تو ان کے خلاف ج

 نہ پہنچے ہوئے ہوں تو 

ت

 ک طرف دعوت دینے حد ی

ت

سے منع کیا جائےگا اگر زی ان منع  انہیں اپنی بدع

زور ی ازو منع کیا جائے گا۔ اگر یہ لوگ اپنے فاسد عقائد ک طرف دعوت نہ دیں  کرنے سے ی از نہ آئی تو  

 

ئ 

صااص ک تفسیر  اس کے بعد شیخ خالد صاح  نے امام أبو بکر    تو انہیں ان کے حال پر چھوڑ دیکا جائے گا۔ 
ج 

خود کو مسلمان کہیں مگر ان  اور جو لوگ    “  سے ایک اقتباس نقل کیا ہے اور اس سے یہ نتیجہ نکالا ہے کہ  

 پہنچی ہوئی  

ت

اور نہ  ک بدعات کفر ک حد ی گا  ہوں تو ان کے ساتھ نہ تو مسلمانوں جیسا معاملہ کیا جائے 

۔  “معاملہ متدین والا کیا جائے گا  کفار جیسا، بلکہ ان کے ساتھ  

[53]

صااص    
ج 
اس مقام پر پھر امام ابوبکر 

اقتبا  دونوں  ان  دیکا گیا ہے۔  ایک مختصر اقتباس  شیخ خالد حقان صاح نے جو  سات کے بعد  ک تفسیر سے 

زمائی۔ 

 

 نتیجہ نکالا ہے وہ انہیں کے الفاظ می ملاحظہ ف
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کمی    ’’ کوئی  ک  لوگوں  ایسے  می  ی اکستان  ک طرف منسوب  آج  اسلام  کو  خود  جو  نہیں 

ز بھی کہتے ہیں  لانکہ ان کے عقائد کفری ہیں ۔ مثلا قادیکان،  کرتے ہیں ، حا

 

انہیں لوگ کاف

ا ہے وہ متدین والا نہیں، بلکہ ی اکستان  مگر عجیب ی ات یہ ہے کہ ان سے جو معاملہ  

ت

کیا جای

زقہ،  می انہیں اقلیت می شمار کیا  گیا ہے۔  

 

قادیکانیوں ک طرح اور کفار  ہیں مثلا ذکری ف

اثنا  روافض  زقہ، 

 

ف زی[ 
م
] بوہ زقہ، بوری 

 

ف اور بہت سے    اسماعیلی  ان ک طرح  اور  عشری 

اا وہ متد  گروہ ہیں جو خود کو اسلام ک طرف منسوب کرتے ہیں  

ت

کقی
جقٹ
ہیں، ی اکستان  ، مگر  

ا حال اسلام حقوق حاصل ہیں ، جبکہ  

ت

بعض کے ساتھ اصلی کفار کا معاملہ  می بعض کو تو ی

صااص  ہے، حالانکہ  
ج 
  جیسا معاملہ رحم اللہ کے مطابق متدین    ان کے ساتھ امام ابوبکر 

ا ضروری ہے

 

۔ ‘‘کری

   [54] 

زمایکا ہے۔ یہاں پر 

 

ڈ اضافہ ف زیک

 

ارے محترم حقان صاح  نے متد اور کفار ک لسٹ می م
م
توحی حاکمیت     ہ

زہ تو بہت وسیع ہے۔ اس پر قدرے  

 

  تفصیل  بح ہو چکی ہے۔ یہاں چونکہ اعتقادی    ک بنید پر تکفی کا دائ

ی بنید پر تکفی سے متعلق گفتگو ہو رہی ہے اس لیے ایک ی ار  

سلک
م

زہ لے کر دیکھتے ہیں کہ اس  اور 

 
 

اجمالی جائ

امل کیا گیا ہے۔ صفحہ نمبر  

 

ش کو  والوں، نبی  پر    66لسٹ می کہاں کہاں کن کن  اڑانے  کا مذاق  شیعت 

والوں  کریم صلى الله عليه وسلم   آزاد کہنے    سے 
م
کو مذہ والوں، لبرلز، خود  گالی دینے  انکار کرنے  کو  کا  ، ختم نبوت 

والوں ک اور صحابہ ک تکفی کرنے  جو    پر    67 تکفی ک گئی تھی۔ پھر صفحہ نمبر  والوں   روافض]  قادیکان، 

یکاد رہے کہ یہاں روافض    ہیں[ اسماعیلی وغیہ  صحابہ ک تکفی کرتے  ڈالا گیا ہے۔  کے  کو اس لسٹ می 

کے ساتھ  قادیکانیوں اور روافض    پر  138ساتھ تکفی صحابہ ک شط رکھی گئی ہے۔ اس کے بعد صفحہ نمبر  

زیوں

 

 کو    پروئک

 

ک
زین حدی

 

امل کیا گیا ہے۔  بھی  اور من

 

پر سنی عقائد کے علاوہ س    146اور  145صفحہ نمبر  ش

بدعی   ام نہیں  ہے۔  کو 

 

ی کا  فکر  زاردیکا ہے مگر یہاں کسی مکتب 

ت

ا ف ک تفسیر سے  صااص 
ج 
ابوبکر  یک  البتہ 

دیکا گیا ہے جو  پر ان س     190  اقتباس دیکا گیا ہے جو آگے بھی دیکا گیا ہے۔ اس کے بعد ص   ام 

 

ی   کا 

ت

مکای

زمایکا۔    اوپر  آپ نے  

 

ام  ملاحظہ ف

 

لینے کے بعد تکفی صحابہ والی شط کا ذکر نہیں    لیکن اس مقام پر روافض کا ی

روافض ک مطلق تکفی ک گئی ہے۔   ان     ہے یعن  پر  ان تمام مقامات  ی ات بھی ذہن نشین رہے کہ  یہ 
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  فکر ک تکفی کے ساتھ ساتھ ان س  لوگوں، اداروں اور  

ت

زقوں اور مکای

 

گروہوں ک تکفی کا  مسلسل  ف

اور بتاکید ذکر ہے جو ان کے خیال می اسلام نظام قائم نہیں کر رہے یکا جو لوگ اس ک راہ می رکاوٹ  

کا ذکر ہے    ۔  ہیں   ی تکفی 

سلک
م

ی تکفی کا ذکر نہیں لیکن جہاں 

سلک
م

کا ذکر ہے وہاں  جہاں صرف اس مسئلہ 

 ک  وہاں  

 

 
ی اکستان ک ج غی اسلام  نظام والوں ک تکفی کا ذکر لازما کیا گیا ہے۔ کیوں تحریک طالبان 

 س  سے مضبوط بنید یہی ہے۔  

ی اور اعتقادی بنید  پر تکفی 

سلک
م

اور پھر اس پر جو فقہ احکام  ایک اور ی ات جو نوٹ کرنے  ک ہے وہ یہ کہ 

ابو  امام  پر کوئی حوالہ نہیں سوائے  اس  صااص ک  بیان کیے ہیں کہیں بھی اہلسنت کے مصادر سے 
ج 
بکر 

زہ بھی پیش کرتے ہیں۔  

 
 

اس کے بعد ہم    تفسیر سے دو ادھورے اقتباسات کے۔ ہم ان اقتباسات کا جائ

 اقسام اختلاف پر مختصر بح کر کے اس موضوع کو ختم کرتے ہیں۔  

زقوں ک تکفی کر کے 

 

ان پر جو فقہ احکام لگائے ہیں اس کے لیے انہوں  شیخ خالد حقان صاح  نے جن ف

صااص ک تفسیر سے پہلا اقتباس یہ دیکا ہے
ج 
 ۔ نے ابوبکر 

 1اقتباس نمبر 

؛  المذاهب الفاسدة إزالۃ المنكر من طريق اعتقاد   فإن قيل: فهل تجب’’

على وجه التأويل؛ كما وجب في سائر المناكیر من الأفعال؟ قيل له: هذا  

على وجهین؛ فمن كان منهم داعيا إلى مقالته؛ فيضل الناس بشبهته؛ 

فإنه تجب إزالته عن ذلك؛ بما أمكن؛ ومن كان منهم معتقدا ذلك في 

نفسه؛ غیر داع إليها؛ فإنما يدعى إلى الحق بإقامۃ الدلالۃ على صحۃ 

 "۔ ل الحق؛ وتبین فساد شبهتهقو 

زجمہ  

ت

ز  اگر کسی ک طرف سے یہ سوال کیا جائے    “ از خالد حقان    ئ

 

اویلا فا کہ آیکا وہ من
ت

ت

سد  جو ی

  کے اعتقاد ک شکل 
م
ازالہ   می  مذاہ   ہے   ہو  دیگر أفعال ک طرح اس کا 

 
؟ اس  بھی واح

ز عقائد رکھنے والوں می سے جو  سے ]جوای ا[ کہا جائے گا کہ اس ک دو صورتیں ہیں  

 

: ان من

می پڑتے  اپنی ایسی ی ات ک طرف لوگوں کو مدعوکرتے ہیں جس سے لوگ گمراہی  لوگ  

ازالہ جیسے ممکن ہو وجوبی طور پر کیا جائے گا  کا  اور ان می سے جو لوگ اپنی  ہوں تو اس  ۔ 
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 ی اطل عقیدے پر ہوں ذات ک  

ت

، تو  ، کسی اور کو اس ک طرف دعوت نہ دیتے ہوں  حد ی

ان کے سامنے حق قول ک صحت    ، گا  بلایکا جائے  پر دلائل قائم کیے  انہیں حق ک طرف 

  ۔ ‘‘ شبہ ہو گیا تھا اس کا فساد ان پر واضح کیا جائے گا جائی گے اور انہیں جو  

 [55 ]

 

 2نمبر  اقتباس 

؛ ولا يجوز   الجزيۃ من الكفار المتأولین المنتحلین للإسلام أخذ   وغیر جائز '' 

أن يقروا بغیر جزيۃ؛ فحكمهم في ذلك؛ متی وقفنا في مذهب واحد منهم على  

 '' اعتقاد الكفر؛ لم يجز إقراره عليه؛ وأجري عليه أحكام المرتدين 

حقان:   خالد  از  زجمہ 

ت

جو    “ ئ لوگ  وہ  اور یعن  ہیں  کرتے  طرف  ک  اسلام  اپنی نسبت 

  

ت

زیہ لینا درس

 

 
ز کو  درحقیقت کفار ہیں ان سے خ

 

ی ات بھی ہے کہ کسی کاف اور یہ   ، نہیں 

زیہ  

 

 
ا بھیخ

 

 نہیں،  لیے بغیر چھوڑی

ت

درس اسلام کے لبادے می مذکورہ    چھپے اس لیے 

  بھی  
 
ی ارے می حکم یہ ہے کہ ح ان می سے کسی کے کفری عقیدے کے  کفار کے 

گا   پر متدین  ی ارے می ہمیں پتہ چلے  اس  ز نہیں بلکہ 

 
 

ا جائ

 

پر چھوڑی   

ت

اس حال اسے  تو 

 ۔‘‘گےوالے احکام جاری کیے جائی 

[56]

 

رح    صااص 
ج 
اور نہی عن المنکر کے مسئلے پر بح   تفسیر می  ک    ابوبکر  ی المعروف  دوران  فاسد    ام    کے 

ی الا  مسالک سے متعلق ایک سوال قائم کر کے اس پر بح ک گئی ہے۔ خالد حقان صاح  نے مذکورہ 

صااص نے یہاں سوال اٹھایکا ہے کہ  اقتباسات یہاں سے دیے ہیں۔  
ج 

    مسالک   یہ کہا جائے کہ آیکا  اگر    “ 

ا    کے عقائد کا ازالہ    فاسدہ  

 

اویل  کری

ت

اس  اپنا لیے گئے ہیں  کے سہارے      ] یعن اسلام نصوص ک  تعبیر[ جو ی

ز افعال

 

  ہے جس طرح غلط اور من
 
ا    کا  طرح واح

 

یہ کہا جائے گا کہ اس  ؟ تو اس کے جواب می  ازالہ کری

اور شکوک اپنے غلط عقائد ک دعوت دے رہا ہو  فاسد عقائد کا حامل کوئی  شخص    اگر  :1۔ ک دو صورتیں ہیں

ی از  و شبہات پید کر کے لوگوں کو گمراہ کررہا ہو   ز ممکن طریقے سے اس سے 
م
  ہے۔  رکھنا  تو اسے ہ

 
 واح

 محدود رکھے اور لوگوں کو اس ک طرف دعوت  اپنے  فاسد عقائد: لیکن اگر کوئی شخص 2

ت

کو اپنے آپ ی

حق ک دعوت دی جائے گی اور اس کے شکوک و شبہات کا ازالہ کیا ، تو اسے دلائل  کے ذریعے  نہ دے  
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اور جتھا  ۔  لیکن اگر وہ  جائے گا زوج    امام المسلمین کے خلاف    بنا کر  اہل حق کے خلاف تلوار اٹھائے گا 

 

خ

 بوتے پر  
 
 کے ب

ت
ت

شمار ہوگا عقائد ک طرف دعوت دےگا تو پھر وہ ی اغی    لوگوں کو اپنے  کرے گا اور طاق

 کہ وہ اللہ کے حکم ک طرف لوٹ  جس کے متعلق اللہ کا حکم ہے  

ت

 ک جائے یہاں ی

 

 
کہ اس سے ج

زمائی۔”آئے

 

 ۔ مکمل عربی اقتباس ملاحظہ ف

؛  إزالۃ المنكر من طريق اعتقاد المذاهب الفاسدة فإن قيل: فهل تجب

الأفعال؟ قيل له: هذا  على وجه التأويل؛ كما وجب في سائر المناكیر من  

على وجهین؛ فمن كان منهم داعيا إلى مقالته؛ فيضل الناس بشبهته؛ 

فإنه تجب إزالته عن ذلك؛ بما أمكن؛ ومن كان منهم معتقدا ذلك في 

نفسه؛ غیر داع إليها؛ فإنما يدعى إلى الحق بإقامۃ الدلالۃ على صحۃ 

ال أهل  يخرج على  لم  ما  وتبین فساد شبهته؛  الحق؛  بسيفه؛ قول  حق 

مقالته؛  إلى  داعيا  فإن خرج  الإمام؛  عن  بهم  يمتنع  أصحاب  له  ويكن 

مقاتلا عليها؛ فهذا الباغي الذي أمر الله )تعالى( بقتاله حتی يفيء إلى أمر  

 ۔الله )تعالى(

[57 ] 

اقتباس می حقان صاح  نے   امام  اس  رہی تھی۔  ہو  واضح  زیکادہ  ی ات  دی جس سے  وہ عبارت چھوڑ 

صااص نے یہاں جن کے خلاف  
ج 

 کرنے کا حکم 

 

 
زمایکا ہے وہ محض ی اطل عقائد کے حامل نہیں    ج

 

بیان ف

 اور  امام المسلمین یعن نظم اجتماعی کے خلاف  

ت

اٹھ کھڑے ہوئے ہیں ۔ اس کا تعلق محض  ہیں بلکہ حکوم

الامام سے زوج علی 

 

خ اور فاسد عقائد سے نہیں ہے بلکہ  ی اطل  کا حکم یہی ہے    غلط،  ی اغیوں  ایسے  ہے۔ 

چاہے ان کے عقائد کچھ بھی ہوں۔ البتہ یہاں ی ات فاسد اور ی اطل عقائد کے حاملین سے متعلق ہو رہی  

صااص نے محض فاسد عقائد ک بنا پر ان کو قتل کرنے یکا ان پر متد کے احکام لاگو کرنے ک  
ج 
ہے۔ یہاں 

ا چاہ رہے ہیں وہ 

 

 کری

ت

 
ای

 

ارے ممدوح محترم حقان صاح  یہاں جو مسئلہ ی
م
کوئی ی ات نہیں ک ہے، جبکہ ہ

 کے علاوہ ی اقی   ہے  

ت

ں ک تکفی اور پھر ان پر متدین کے احکام  اصولی یکا اعتقادی بنید پر اہلسنت والجماع

ا۔  

 

اس کے لیے اگرچہ حقان صاح  نے آگے دوسرا اقتباس دیکا ہے اس پر ابھی ی ات کرتے ہیں    لاگو کری

اما  صااص  مگر یہاں 
ج 
 کرنے کے لیے   م 

ت

 
ای

 

ی کو  وہ واضح ہے۔ اس  زمایکا ہے 

 

ف امام  نے جس مسئلہ کو بیان   
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اس طرز عمل سے استد السلام کے  صااص نے حضرت علی  علیہ 
ج 

جو آپ نے خوارج کے   لال کیا ہے 

زدیک فاسد، ی اطل اور  ساتھ اپنایکا۔  

 
 

بدعی عقائد کے حامل مسلک  خوارج ، اہلسنت اور دیگر مسالک کے ئ

اس بنید پر نہیں   ان کے خلاف کاروائی محض  أصول بیان  بلکہ اس کے لیے    ک  ہے۔ حضرت علی نے 

صااص نے کیا ہے۔  
ج 
 ” حضرت علی نے خوارج سے متعلق جو ی الیسی بیان دیکا تھا وہ تھا    کیا۔ اس کا ذکر امام 

ارا طرز عمل  
م
ہ دیتے رہیں گے  ان لوگوں کے معاملے می  ارے ساتھ 

م
ہ یہ   

ت

  ی
 
ہم  یہ ہوگا کہ ح

مال غنیمت می سے حصہ دیتے اپنی مسجدوں می  انہیں  رہیں گے،  ک عبادت کرنے سے نہیں    اللہ 

 قتال نہیں کریں گے    روکیں گے۔  

ت

 ی

ت
ت

 یہ ہم سے قتال نہ کریںاور ہم ان سے اس وق

ت

  ی
 
۔  ح

زمایکا کہ  

 

    حضرت علی علیہ السلام نے ف

ت

 ی

ت
ت

   ان خارجیوں کے خلاف اس وق
 
  نہیں ہوگا ح

 
قتال واح

وہ    

ت

 پر کمربستہ نہ ہوںی

 

 
صااص لکھتے ہیں''  ”خود ج

ج 
امام  کا یہ طرزعمل   ۔ اس کے بعد  حضرت علی 

اویل ک بنید پر  

ت

اقدام یکا کاروائی  کرنے    کے خلاف فاسد مسالک اختیار کرنے اور ی اطل عقائد رکھنے والوں ی

اور بنید ہے۔ ]یعن اس أصول ک بنید پر کاروائی ک جائے گی[  می   ت  ک طرف دعو عقائداپنے    اصل 

ا 

 

آمادہ ہوی اور قتال کے لیے  ا 

 

زوج کری

 

ان    دیتے ہوئے خ اور عقیدہ کھلم کھلا کفر نہ  بشرطیکہ  کا یہ مسلک 

ہو۔

[58]

ارے ممدوح حقان صاح  نے جن گروہوں ک تکفی   
م
کر کے ان پر متدین کا حکم لاگو کرنے  ہ

ا۔

ت

زی

ت

احمدیوں کے علاوہ ی اق جن ک تکفی ک گئی ہے   کا کہا ہے ان می سے کوئی بھی اس معیار پر پورا نہیں ائ

زتے۔ اگر ان س  کے عقائد ی اطل، بدعی اور فاسد بھی ہوں وہ 

ت

مگر ان می  تکفی کے معیار پر پورا نہیں ائ

زوج نہیں کیا۔ اس لیے یہ شط تو مفقود ہو گئی۔ اب  

 

 خ

ت

رہ گیا ان لوگوں کا معاملہ  سے کسی نے ابھی ی

زار ی اتے ہیں  

ت

جن کے عقائد صرف فاسد یکا ی اطل نہیں بلکہ ی اقاعدہ کفریہ ہیں اور وہ اسلام سے ہی خارج ف

صااص نے 
ج 
 آراء کا ذکر کیا ہے ان می سے ایک رائے وہ ہے جسے  اہل علم ک مختلفتو ان سے متعلق امام 

صااص نے ابوالحسن، امام محمد اور کچھ دیگر آر امام ابوبکر    خالد حقان صاح  نے پیش کیا ہے۔  
ج 

اء کا ذکر کیا 

امام محمد ک رائے ہے کہ  ۔  ، ایسے لوگ اہل کتاب سے مشابہ ہیں، یہ امام ابوالحسن ک رائے ہے ہے۔ مثلا  

صااص کے خیال می  ایسے لوگوں ک وصیتیں مسلمانوں ک وصیتوں  
ج 
امام محمد ک  ک طرح ہوں گی۔ امام 

ی ات بعض صورتوں می   رائے سے مطابقت رکھتی ہے۔  یہ  ابولحسن ک  ک    امام  ان  زدیک 

 
 

ئ بعض کے 
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زدیک ان ک حیثیت ذمیوں ک ہے۔  حیثیت عہد نبوی کے منافقین ک  س ہے۔  

 
 

اور جو  جبکہ بعض کے ئ

زق بیان کیا ہےیہ  منافقین اور اہل الذمہ می یہ ی ات تسلیم نہیں کرتے  انہوں نے لوگ 

 

اگر منافق  کہ    ف

تو اس کو اس پر قائم رہنے ک اجازت نہیں دی جائے گی   یکا  کے نفاق کا علم ہو جائے  اور اس سے اسلام 

زار رہنے  تلوار کا معاملہ کیا جائے گا جبکہ  

ت

زف   پر ئ 
م
زیہ لے کر ان کے مذہ

 

 
دیکا جائے گا۔ اب  ذمیوں سے خ

اور اپنی نسبت اسلام ک طرف کرتے ہیں  ایسے لوگ جو   ز ہوئے ہیں 

 

پر کاف اویل ک بنید 

ت

زیہ ی

 

 
ان سے خ

زیہ کے        بھی نہیں لیا جاسکتا اور  

 

 
ڈا    چھوڑا بھی نہیں جا سکتا  بغیر خ

 

ایسے لوگوں پر متدین کے احکام لاگو  ل

   ہوں گے۔  

[59]

صااص ک تفسیر سے جو دوسرا اقتباس دیکا تھا  شیخ خالد حقان صاح  نے اپنی کتاب می    
ج 

زما اس ک مکمل عبارت اب 

 

 ئی۔  یہاں ملاحظہ ف

صلى    -ومن الناس من يجعلهم بمنزلۃ المنافقین؛ الذين كانوا في زمن النبي  

وسلم   عليه  بكفرهم؛ -الله  )تعالى(  علم الله  مع  نفاقهم؛  على  فأقروا  ؛ 

ففرق  ذلك  أبى  ومن  الذمۃ؛  كأهل  يجعلهم  من  الناس  ومن  ونفاقهم؛ 

ولم  عليه؛  نقرهم  لم  نفاقهم  على  وقفنا  لو  المنافقین  بأن  بينهما؛ 

بالجزيۃ؛  لنقب أقروا  إنما  الذمۃ  وأهل  السيف؛  أو  الإسلام؛  إلا  منهم 

؛ ولا يجوز   أخذ الجزيۃ من الكفار المتأولین المنتحلین للإسلام وغیر جائز

أن يقروا بغیر جزيۃ؛ فحكمهم في ذلك؛ متی وقفنا في مذهب واحد منهم 

ن؛ على اعتقاد الكفر؛ لم يجز إقراره عليه؛ وأجري عليه أحكام المرتدي 

لفظ   إطلاق  على  الكفار  إجرائه حكم  في  يقتصر  يكون   -ولا  أن  عس ی 

الاعتقاد   دون  فيه؛  عن   -غلطه  لنا  فيعرب  يبین عن ضمیره؛  أن  دون 

من   المرتدين؛  أحكام  عليه  يجوز  فحينئذ  تكفیره؛  يوجب  بما  اعتقاده 

۔الاستتابۃ؛ فإن تاب؛ وإلا قتل؛ والله أعلم 

[60 ] 

زجمہ:  

ت

زدیک   ئ

 
 

ئ جو حضور صلى الله عليه وسلم    منافقین ک س ہے    ان    ان ک حیثیت بعض لوگوں کے 

اللہ تعالی کو ان کے کفر ونفاق کا علم تھا مگر اس کے ی اوجود ان کو  کے دور می موجود تھے۔  

زدیک ان ک حیثیت اس پر قائم رہنے دیکا گیا  

 
 

ذمیوں ک س ہے ۔ جو لوگ  ۔ کچھ لوگوں کے ئ

زق بیان کیا ہے کہ اگر کسی  انہوں نے منافقین  اس کو تسلیم نہیں کرتے  

 

اور ذمیوں می ف

، اس سے اسلام یکا تلوار  ہوجائے تو اسے اس پر رہنے نہیں دیکا جائے گا منافق کے نفاق کا علم  
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زعکس ذمیوں   زیہ  کا معاملہ کیا جائے گا۔ اس کے ئ 

 

 
 پر چھوڑ  سے خ

ت

لے کر ان کو ان ک حال

ا ہے 

ت

اویل ک بنید پر کفر می مبتلا ہونے والوں  دیکا جای

ت

زیہ  ، جبکہ ی

 

 
ز نہیں ہے اور  سے خ

 
 

لینا جائ

ز نہیں ہے  

 
 

ا بھی جائ

 

زیہ کے بغیر  چھوڑی

 

 
ڈا اس ی ارے می ان کا حکم یہ ہے کہ  خ

 

  ان  ۔ ل
 
ح

تو اسے اس کفر پر قائم رہنے  می سے کسی کے ی ارے می کفر کے عقیدے کا علم ہوجائے  

زوں کے  بلکہ اس پر متدین کے احکام جاری کیے جائی گے۔  نہیں دیکا جائے گا۔  

 

ان پر کاف

می  احکام   امکان  لاگو کرنے  انحصار نہیں اس  ہے    پر  کہ ممکن  گا  جائے  کا عقیدہ  کیا  اس 

اور اسے  غلطی لگ    ہو 

ت

وہ اپنے  گئی    درس اس ک  کرے جو  کا اظہار  ایسے عقیدے    ہو بلکہ 

  کرے تو ی ایں صورت 
 
۔یعن اس سے یہ  اس پر متد کے احکام لاگو ہوں گے تکفی کو واح

 ۔ واللہ اعلم وہ یکاتو توبہ کرے یکا پھر اسے قتل کردیکا جائے گا۔  مطالبہ کیا جائے گا کہ  

۔ اس عبارت سے ادھورا اقتباس پیش کر کے خالد حقان صاح   یہ ہے وہ پوری عبارت اور اس کا مفہوم 

ڈ کیا ہے وہ اگرچہ کسی  

  

  نے جو مفہوم اج

ت

 ہے مگر اس    کسی حد ی

ت

کا جو اطلاق کیا ہے وہ  سراسر غلط    درس

  فکر کا ذکر کیا ہے     حقان صاح  نے  ہے۔  

ت

کا ان کے کفر پر اجماع ہے؟  نیز  جن مکای کیا تمام اہلسنت 

ا ہے کیا حضرت علی  تکفی صحابہ ک بنید پر  

ت

شیعوں ک جو تکفی ک جاتی ہے اور پھر ان پر جو فقہ حکم لاگو ہوی

خوارج نے صحابہ ک تکفی  علیہ السلام نےاس بنید پر ان ک تکفی کر کے ان پر متدین کا حکم لاگو کیا ہے؟  

اور خوا اور حضرت معاویہ دونوں صحابی تھے  رج نے ان دونوں ک تکفی کر  ہی تو ک تھی۔ حضرت علی 

وہ   ی الیسی تھی  اور جو  اس معاملے می جو طرز عمل  کا  اوپر ہم نے حضرت علی  آغاز کیا تھا۔  کا   

 

 
کے ج

صااص ک زی ان ملاحظہ کیا  
ج 
دیکا ہے۔   ابوبکر  زار 

ت

صااص نے اس معاملے می اس کو اصل ف
ج 
امام  حقان    اور 

 کا ہے، اس کے  

ت

ارا موق وہی ہے جو اہلسنت والجماع
م
زمایکا کہ تکفی می ہ

 

صاح  نے پہلے تو یہ دعوی ف

ز    بعد

 

شیعوں ک تکفی کو تکفی صحابہ سے جوڑا جو کہ اہلسنت کے موق کے مطابق ٹھیک ہے مگر پھر آخ

زمادی۔  

 

زقوں کے ساتھ اہل تشی ک مطلق تکفی ف

 

ارے ان دوستوں  می جا کر آپ جناب نے دیگر ف
م
ہ

امل کرتے  

 

 می ش

ت

 والجماع

ت
 

ز جگہ نظرتی ہے، ایک طرف یہ لوگ اپنے آپ کو اہل س
م
ک یہ الجھن ہ

اور دوسری طرف   ملا انہوں نے سیاس اسلام  ہیں 
ع

ی       اور  کو قبول کیا ہوا ہے    بہت سے مسائل می 

سلک
م
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یہ اہل    شدت پسند تکفییوں کا رویہ اپنایکا ہوا ہے۔  مسائل می    اختلاف ک  بنید پر سامنے آنے والے کچھ  

  

ت

  والجماع

ت
 

  کہ اہل س
 
ق والوں کا رویہ ہے ح

ک
لفٹ

ت

ن

یکا فقہ  تقلید کا رویہ نہیں بلکہ خالص غی مقلدین 

اس کے بعد حقان صاح  نے احمدیوں سے       کے چاروں معروف فقہ مسالک تقلید ک بنید پر قائم ہیں۔  

زقوں پر کیا ہے وہ بھی خلط مبحث  یکا نفس مسئلہ می 

 

فکری، فقہ اور  متعلق جو کچھ کہ کر اس کا اطلاق دیگر ف

 اس ک بہترین مثال ہے۔  

ت

 کلام ال

 احمدیوں کا مسئلہ  

زا اور  

 

زصغیر ک سطح پر بہت ئ  ارے ئ 
م
ڈیکا چونکہ    تقسیم  رہا ہے۔  بنا    مسئلہ  گھمبیر  احمدیوں کا مسئلہ ہ

  

کے بعد ای

ی ایکا تو وہاں تو یہ مسئلہ حل ہوگیا   زار 

ت

زے  ایک سیکولر ملک ف

 

ی الکل ہی بگڑ گیا۔ ئ  ی اکستان می یہ مسئلہ  مگر 

کو   اس  تمام  فسادات ہوئے، مذہبی طبقے نے  ارے 
م
ہ ویسے کلام نقطہ نظر سے  ۔  کیا  اجاگر  زیکادہ  بہت 

متد   احمدی  زدیک 

 
 

ئ علماء کے  کسی    ہیں  مسالک کے  دوی ارہ  ان کے لیے  قانون کے مطابق  ڈا فقہ 

 

ل

تھا۔   راستہ نہیں  کوئی  علاوہ  یکا قتل ہونے کے  کو قبول کرنے  اور مسلک  ی اکستان کے سیکولر، لبرل  مگر 

زے علماء  اہل علم  مذہبی  

 

ڈ ، تمام مسالک کے ئ  ایک

 

 دانوں نے مل کر اس کا ایسا حل پیش کیا جو ش

ت

اور سیاس

 کے لحاظ سے س  سے بہترین

ت
ت

 قبول  اس وق
 
ز س ی ات ہے احمدیوں کے لیے تو یہ قاب

م
 حل تھا۔ ظاہ

کا ہے نہیں   اس  اور بہتر حل  کوئی  تھا مگر  ک  ۔ نہیں  اجتہاد  اجتماعی  ہم  کو  اس فیصلے  احمدیوں سے متعلق 

 ہیں۔بہتر

ت

سے متد اور فقہ لحاظ سے اسلام یکا    ظ کلام اور اعتقادی لحا  ین صورت اور اس کا نتیجہ کہ سکت

زار دے کر  

ت

 عمل صورت تھی کہ ان کو غی مسلم اقلیت ف
 
ان حقوق قتل کے علاوہ یہی قاب

 

ان کے ان

زار دے کر قانون  بنایکا جائے۔ تمام مسالک کے علماء نے اس    محفوظ  

ت

حیثیت کو قبول کیا اور ان کو متد ف

ارہ کیا ہے    ارتداد لاگو کرنے پر مجبور نہیں کیا۔ شیخ خالد حقان صاح  نے اپنی کتاب می

 

اس طرف اش

  انہوں نے یہ لکھا
 
کو اسلام ک طرف    ” کہح ی اکستان می ایسے لوگوں ک کوئی کمی نہیں جو خود  آج 

ز بھی کہتے ہیں مگر  

 

ان کے عقائد کفری ہیں ۔ مثلا قادیکان، انہیں لوگ کاف ، حالانکہ  منسوب کرتے ہیں 

ی ات یہ ہے کہ  ا ہے وہ متدین والا نہیں، بلکہ ی اکستان می انہیں اقلیت  عجیب 

ت

 ان سے جو معاملہ کیا جای

ا جائے گا تو پھر انہیں متد ماننا ہوگا اور اس  غی مسلم  اگر احمدیوں کو      ۔  ” می شمار کیا  گیا ہے 

 

اقلیت نہیں مای
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وہ آپ نے ملاحظہ کیا ہے۔ اس کے بعد حقان صاح  نے    می جن  کے جو  فقہ نتائج ہیں 

ت

اس فہرس

زقوں کا اضافہ کیا ہے ان کا معاملہ ی الکل الگ ہے ایک تو  

 

تمام علماء نے اجماع کر کے ان کو تکفی نہیں ک ہے  ف

  فکر ہیں۔  

ت

رو سے یہ س  مسلمان مکای ک  ی اکستان آئین  دوسرا یہ کہ  تکفی کے مسئلہ پر س  سے    اور 

جو شخص بھی أصول دین کو مانتا ہو  اس ک  نقطہ نظر حجۃ الاسلام امام غزالی کا ہے۔ ان کے مطابق    متوازن  

اور امام صاح  نے أصول دین می   اور  تکفی نہیں ہو سکتی  زت پر ایمان کو  اللہ پر ایمان رسول پر ایمان 

 

  آخ

امل کیا ہے۔ 

 

ا ہے۔  اس لحاظ سے تکفی کا    ش

ت

زہ بہت زیکادہ تنگ ہو جای

 

فی  الاقتصاد  امام  غزالی نے اس مسئلہ پر    دائ

ارے خیال می امام صاح  ک ان دونوں کتابوں کا  
م
رزقۃ می تفصیلی بح ک ہے۔ ہ

ف

ت

لٹ
ا الاعتقاد اور فیصل 

ا چاہیے۔ 

 

ز شخص کو کری
م
   مطالعہ ہ

 مسئلہ تکفی و تضلیل اور اقسام اختلاف

اممکن ہے کہ اختلاف نہ ہو

 

، جو لوگ اختلاف کو  اوپر ہم نے اختلاف کو قانون فطرت کہا تھا اور یہ کہ یہ ی

تصادم چاہتے ہیں قانون فطرت سے    اختلاف کرنے والوں کو ختم کرنے کے درپے ہیں وہ  یکا  ختم کرنے  

زآن می ایسی آیکات بھی ہیں جن می  

ت

اور اس می کامیابی ممکن نہیں ہے۔ پھر ہم نے یہ بھی کہا تھا کہ ف

اختلاف سے منع بھی کیا گیا ہے اور رسول ک بعثت کے مقاص می سے ایک مقصد اختلاف کا خاتمہ بھی  

کو پیش نظر رکھ کر علماء نے اس می تطبیق یہ دی  ان دو طرح ک آیکات، روایکات اور قانون فطرت ہے۔  

جس اختلاف سے منع کیا گیا ہے وہ اصولوں می اختلاف ہے اور جو اختلاف ممنوع نہیں ہے وہ ہے کہ  

زوعی اختلاف ہے۔  

 

ف

[58]

اب اختلاف کے ممنوع ہونے کا مطلب یہ نہیں ہے کہ اختلاف نہیں ہوگا   

  ضروری ہے  بہت ضروری ہے    آگاہی    م اختلاف سے  اور اقسا   بلکہ اختلاف ہوگا اس لیے آداب اختلاف  

  سے آگاہی بھی ضروری ہے  

ت

ان دونوں سے آگاہی کے ساتھ ساتھ احکام شیعت ک حیثیت اور مای

و مکروہ تحریمی وغیہ۔    یعن وجوب،   زض، مستحب، مباح، مکروہ تنزیہی 

 

ی ات    ف اہم  اصول  اس سے بھی 

اور ضروریکات   دین می  دین  زوع 

 

ف اور  زق  دین 

 

ان چیزوں سے عدم  رکھنا بھی بہت ضروری ہے۔    ف

اور   ارے ہاں اختلافی مسائل می  واقفیت 
م
یکا کوئی   حکمان کو پیش نظر نہ رکھنے ک وجہ سے ہ بیان کرنے 

ا ہے۔ طال  علم کا مشاہدہ ہے کہ اس معاملے  

ت

زہ ہوی
م
زاط و تفریط کا مظاہ

 

رائے قائم کرنے سے متعلق اف
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زاط وتفریط  کا شکار ہیں۔ علما کے   درمیانہ درجے می عوام تو ایک طرف 

 

زاط و   ء بھی بہت زیکادہ اف

 

اور اس اف

 

 

ت

 

ی

ت

سی

ہم چونکہ  ی  نہیں ہے۔ کسی بھی مسلک کا مطلب کسی بھی مسلک کا۔  تفریط می کسی بھی مسلک کا ا

ز ایک سے مستفید ہوتے ہیں اس لیے اتنا  
م
تمام مسالک اور تمام نظریکات والوں سے تعلق رکھتے ہیں اور ہ

زا  

 

زاط و    ان چیزوں کو نظر انداز کرنے  دعوی کرنے ک جسارت  کر رہے ہیں۔    ئ 

 

ک وجہ سے تکفی می جو اف

اریخ گواہ ہے۔ یہاں نہ صرف اصولی اختلاف ک بنید پر تکفی ک  

ت

تفریط نظر آتی ہے اس پر مسلمانوں ک ی

زوعی اختلامثالیں ملتی ہیں بلکہ  

 

ف ز مسلک نے دوسرے مسلک ک تکفی ک ہوئی محض 
م
ہ ف ک وجہ سے 

یہی  ہے۔   ہاں بھی  کے  اہل تشی  ملتی ہے۔  ک تکفی  دوسرے  ایک  ک  تمام مسالک  اہلسنت کے  خود 

کو ہم کسی  صورتحال ہے۔   اور جن  وسیع ہے  کا مطالعہ بہت  ی  ہیں جن 

 

ت

 

ی

ت

شی
م

علماء  وہ  اس سے صرف 

زوعی مسائل پر تکفی  مسلک کے  

 

اندر ف  ہیں۔ خود مسالک کے 

ت

زے علماء کہ سکت

 

امام غزالی ک    واقعی ئ  پر 

زمائی۔ 

 

تنقی اور حیرت ملاحظہ ف

[61]

نیز دیکھیں  

[62]

 ۔ 

 اقسام اختلاف

 ،   
م
افکار  مسالک  اگر ہم مذاہ و  اقسام    ، نظریکات  ا  کے اختلافات کو سامنے رکھ کر اختلاف ک 

 

بیان کری

 ہیں۔   قسمیں بنتی ہیں۔   ک یہ ی انچ چاہیں تو اختلاف 

ت

 آپ اس ک تعداد کم یکا زیکادہ کر سکت

1 :    
م
  الحاد اور مذہ

ت

ک

 

 اور روحان

ت

ک
 کا اختلافیکا مادی

 کفر  و اسلام کا اختلاف    :  2 

 حق وی اطل کا اختلاف  :   3 

 کا اختلاف یکا  خطا وصواب   غلط و صحیح  :  4 

و ل یکا اولی اور غی اولی کا اختلاف۔ : 5 

 

فص
م

 افضل و 

ی ات کرتے ہیں تو اسلام سمی دنیا کے       ک 
م
اور مذہ الحاد    ہم 

 
  جو اس مادی دنیا ک  ح

م
وہ تمام مذاہ

  روحان تعبیر  کرتے ہیں وہ ایک طرف اور اس سے اختلاف رکھنے والے دوسری طرف ہو  جائی گے۔ 

  ہم کفر وإسلام کے اختلاف کو دیکھتے ہیں تو اس می  
 
اسلام بشمول ان تمام مسالک کے جو اپنی  پھر ح

اسلام   گے۔    نسبت  ہوں  طرف  دوسری    
م
مذاہ دیگر  اور  طرف  ایک  ہیں  کے  کرتے  وی اطل  حق 
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اور   زقے 

 

ف خود مسلمانوں کے مختلف  ک صورت    اختلاف 

ت

ہے    ہیں    مکای اختلاف  اصولی  ۔  جن می 

ی ا کو  ی اطل اہلسنت اپنے علاوہ س   کو  اور شیعہ اپنے علاوہ س   ڈیہ طل  زیک ی اطل    ،  کو  اور    اپنے سوا س  

ی ا  ز مکتب فکر می کچھ اہل  طل سمجھے گا۔ یہی حال س  کا ہے۔  معتزلہ اپنے علاوہ س  کو 
م
یکاد رہے کہ ہ یہ 

   علم ایسے بھی ہیں جو 
 
ہم خطا وصواب   اس اختلاف کو بھی حق وی اطل کا اختلاف نہیں سمجھتے۔ اس طرح ح

ز مسلک یکا مکتب فکر کا داخلی اختلاف ہوگا    یکا  
م
چاروں سنی  جیسے   غلط وصحیح کے اختلاف ک ی ات کرتے ہیں تو یہ ہ

 ں سنی  

 

ک

ت

  فکر یکا ت

ت

  فکر، اثناء عشری اخباری و اصولی، پھر اصولی می  فقہ مکای

ت

مختلف مجتہدین  کلام مکای

  ہم اولی اور فقہاء کا اختلا 
 
و ل کے اختلاف ک ی ات کرتے ہیں تو    و غی اولی       ف۔ ح

 

فص
م

اس می  یکا افضل و 

کو   اور کچھ  افضل  امورکو  ز مسلک می کچھ  
م
ہ ا ہے۔ 

ت

آی اور مجتہد کا مسلک  ایک ہی فقیہ  اور  ایک ہی مسلک 

ا ہے۔  

ت

و ل سمجھا جای

 

فص
م

امام ابوحنیف رح کے     یہی معاملہ ایک سے زائد مسالک می بھی ہوسکتا ہے یعن 

زدیک کوئی عمل ا 

 
 

و ل ہو۔ علی  ئ

 

فص
م

زدیک وہ 

 
 

افعی کے ئ

 

ڈا القیاس۔ فضل اور امام ش

 

   هد

علامہ   دین  عالم  دیوبندی  حنفی  زے 

 

ئ  ایک  کے  دور  ارے 
م
ہ پر  اختلاف  ااقسام  زاہد  عمار  اشدی  لرأبو 

ماہنامہ   ایک مضمون می بہت خوبصور    صاح  نے  ت بح ک ہوئی ہے ۔ متعلقہ حصہ  الشریعۃ می 

زمائی۔

 

 ۔اقتباس زرا طویل ہے  موضوع ک اہمیت کے پیش نظر دیکا جارہا ہے   ملاحظہ ف

  ک سطح کا ہے جیسا  ''
م
زہ ایمان اور کفر کا ہے اور ادیکان و مذاہ

 

مذہبی اختلافات کا ایک دائ

درمیان   کے    
م
مذاہ وغیہ   

ت

م بدھ  اور  ہندو  سکھ،  یہودی،  مسیحی،  مسلمان،  کہ 

اہل قبلہ کے مختلف   دہلویؒ  اللہ  ولی  اہ 

 

ش کا ہے جسے حضرت  ی اطل  و  زہ حق 

 

دائ ہے۔ایک 

زین  گروہوں کا ی اہمی اختلاف کہتے  

 

، معتزلہ، خوارج، روافض اور من

ت
 

ہیں۔ یہ اہل س

ی اوجود   اور سنگینی کے  ز شدت 

ت

ئ تمام  اپنی  جو  زہ ہے 

 

دائ کا  اختلافات  درمیان   کے 

 

ک
حدی

زہ سے مختلف ہے اور می اسے حق و ی اطل کے اختلافات سے تعبیر کیا  

 

بہرحال پہلے دائ

 کے اپنے داخلی ماحول می

ت
 

زہ اہل س

 

ا ہوں۔تیسرا دائ

ت

 فقہاء کرامؒ کے اختلافات کا  کری

ز کے  
م
ہے جس کا تعلق احکام و مسائل سے ہے مًثلا احناف، شوافع، مالکیہ، حنابلہ اور ظواہ

و   اور حق  و کفر  ایمان  زاروں مسائل می ہیں لیکن یہ اختلافات 

 

م
ہ ی اہمی فقہ اختلافات 
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زے کے ہیں۔ کیونکہ فقہ و اجتہاد  

 

دائ ی اطل ک سطح کے نہیں ہیں بلکہ خطا و صواب کے 

مہ اصول یہ ہے کہ کسی مسئلہ می جو موق ہم می سے کسی  

ّ
سل
م

کے ی اب می اہل السنۃ کا 

)ولکن   پر مبنی ہے  کا موق خطاء  دوسری طرف  وہ صواب ہے جبکہ  کیا ہے  اختیار  نے 

ل الصواب( مگر اس می صواب کا احتمال بھی موجود ہے۔ 
م

ت

کجت
ت

زہ اولی  و غی اولی  کا   

 

چوتھا دائ

ا ہے  

ت

ہے جو ایک ہی فقہ کے پیروکاروں کے درمیان اکثر موجود رہا ہے اور یہ اتنا معمولی ہوی

اوقات نہیں ہوتی۔ی انچواں   بسا  و صواب سے تعبیر کرنے ک گنجائش بھی  اسے خطا  کہ 

اہ ولی اللہ دہلویؒ ک تشر 

 

زہ حضرت ش

 

یحات کے مطابق عقائد ک تعبیرات کا ہے، حضرت  دائ

مہ عقائد کے ی اب می کسی عقیدہ سے اختلاف ک وجہ سے تو  

ّ
سل
م

زماتے ہیں کہ 

 

ؒ ف اہ صاح 

 

ش

زار دیکا جا سکتا ہے لیکن نفس عقیدہ  

ت

زہ سے خارج ف

 

اختلاف کرنے والوں کو اہل السنۃ کے دائ

زار  کو تسلیم کرتے ہوئے اس ک تعبیر می اختلاف کرنے  

ت

والوں کو اہل السنۃ سے خارج ف

ڈیہ   زیک

ت

اعرہ، مائ

 

 نہیں سمجھتے۔ مختلف عقائد ک تعبیرات کے ی ارے می اش

ت

دینے کو وہ درس

زمہ سے تعلق رکھتے ہیں اور اس کے ی اوجود یہ   اور ظواھر کے بیسیوں ی اہمی اختلافات اس 

ا کا حصہ شمار ہوتے ہیں

ت

 ں گروہ اہل السنۃ والجماعہ

 

ک

ت

۔ ”ت

 [63] 

دوسرایک   کا  دوسرے ک تکفی و تضلیل کرتے ہوئے  اور فقہ حیثیت  ز حکم کے قانون 
م
ہ ی ات  اہم  ی 

ا بھی ضروری ہے ۔ ورنہ  

 

ارک پر ایک ہی حکمسامنے ہوی

ت

  اور مستحب کے ی
 
زض، واح

 

عائد کیا جائے گا    ف

 اور حرام اور مکروہ کے متکب کو بھی ایک ہی صف می کھڑا کیا جائے گا۔ 

     اس معاملے می تیسری چیز جو کہ بہت ہی زیکادہ اہم ہے وہ ہے اصول دین 
م
زوع دین اور اصول مذہ

 

و ف

ا ہے[  

ت

  کہا جای
م
  ] اردو می ہم جس کو مسلک، مکتب فکر کہتے ہیں عربی می اسے مذہ

م
زوع مذہ

 

یعن    و ف

زق کا پیش نظر رکھنا  

 

زوع مسلک و مکتب می ف

 

اور ف  ضروری ہے۔  أصول مسلک و مکتب 

ت

ک
اس کو    نہای

ا ہے۔  

ت

جای دین بھی کہا  کا   ضروریکات  ارے متکلمی نے تضلیل یعن گمراہ 
م
أصول   ہ  فتوی دینے کے لیے 

  کہ تکفی کے لیے أصول  
 
دین کو۔ اگرچہ أصول دین می کچھ اختلاف ہے  مسلک کو پیش نظر رکھ ہے ح

زدیک وہ تین ہیں۔ جیساکہ امام غزالی نے تصریح 

 
 

ز علماء کے ئ مسئلہ تکفی پر  امام صاح  نے     ک ہے۔  مگر اکائ 
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ا ہوں۔ امام صاح  لکھتے ہیں۔ بہت 

ت

  عمدہ بح ک ہے۔ یہاں صرف ایک اقتباس دینے پر اکتفا کری

فان تكف لسانك عن أهل القبلۃ ما أمكنك، ماداموا قائلین لا إله إلا   

الله، محمد رسول الله، غیر مناقضین لها.والمناقضۃ تجويزهم الكذب  

أو غیر عذر، فإن التكفیر  على رسول الله صلى الله عليه وسلم بعذر، 

فيه.  خطر  لا  والسكوت  خطر.  أن   فيه  تعلم  أن  فهو  القانون:  أما 

النظريات قسمان: قسم يتعلق بأصول القواعد. وقسم يتعلق بالفروع. 

وأصول الإيمان ثلاثۃ: الإيمان باللہ، وبرسوله، وباليوم الآخر. وما عداه  

۔ فروع

  [64 ] 

زجمہ:  

ت

زار کرتے ہیں ئ

ت

  حتی الامکان ان لوگوں ک تکفی سے اجتناب کرو  جو شہادتین کا إف

ا[ یہ کہ  اس کو توڑتے نہیں ہیںاور  

 

ا] انحراف کری

 

یکا  ۔ شہادتین کا توڑی کسی عذر ک بنید پر 

ز سمجھیں

 
 

کا حکم خطرہ  ۔ کیوں کہ تکفی  بغیر عذر کے رسول صلى الله عليه وسلم پر جھوٹ بولنے کو جائ

کا[  اور خاموشی می کوئی خطرہ نہی۔   سے خالی نہیں   ] تکفی  و   یہ ہے کہ  اور أصول  نظر 

أمور   والے  ایک کا تعلق أصول  اجتہاد] نظریکات[ سے تعلق رکھنے  دو قسم کے ہیں۔ 

زوع سے۔  

 

ف کا تعلق  دوسرے  اور  ہے  ایمان،  سے  پر  اللہ  ایمان تین ہیں،  أصول  اور 

زت پر ایمان۔ 

 

زوعات ہیںرسول پر ایمان اور آخ

 

 ۔ اس کے علاوہ س  ف

امام صاح  نے   رد کیا اس کے بعد  کو  امامیہ ک تکفی  پر  اور اس بنید   پر تکفی پر بح ک ہے 

ت

مسئلہ امام

رہنا      ہے۔   کا پیش نظر  دین  زوع 

 

ف اور  دین  أصول  پر  اس مسئلہ  اس  بہرحال  زیکادہ ضروری ہے۔  بہت 

زہ لینا ہوگا۔  

 
 

 کو أصول  معاملہ می تمام مسالک کو اپنے اصولوں کا جائ

ت

اہل تشی کے ہاں جو لوگ امام

کو   اس  جو  اور  زین ک تکفی  کرتے ہیں 

 

وہ من وہ دین مانتے ہیں  امامیہ می سے مانتے ہیں  أصول مسلک 

 ک تکفی نہیں کرتے۔  

ت

زین امام

 

یہی صورتحال سنی مسلک کا بھی ہے۔ امام غزالی رضوان اللہ علیہ  من

فلاسفہ ک تکفی ک  می  صرف تین مسائل    ح  نے  أصول دین بتائے ہیں اس ک بنید پر امام صا نے جو  

زمائی ہے۔  ”تھافۃ الفلاسفۃہے۔ اس پر امام صاح  نے '' 

 

   می بح ف

ا چاہتے کہ  

 

جن مسالک نے ایک دوسرے ک تکفی ک ہوئی ہے وہ کیا ہم یہاں اس تفصیل می نہیں جای
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ز مسلک  نے ان معاملات می اپنا کیا موق دیکا ہوا ہے۔  
م
 بنیدیں ہیں اور  ہ

 ازالہ اوہام در ی ارہ تکفی شیعہ 

مطلق تکفی کا نہیں ہے  بلکہ  ہم نے  اوپر یہ دعوی کیا تھا کہ تکفی شیعہ سے متعلق اہلسنت کا آفیشل موق  

دیکا جائے گا۔   مگر دور حاضر  کچھ بنیدی عقائد ہیں جن ک بنید پر ان عقائد کے حامل شیعہ ک تکفی کا فتوی 

اور خاص طور پر گزشتہ   ، چالیس  می  اور کچھ    تیس  زق تقریبا ختم ہوگیا ہے 

 

ف یہ  سال کے عرصے می 

زے علماء ک طرف سے کچھ فتاوی د

 

ز کہا گیا ہے۔ اب بھی    کو  یے گئے ہیں جن می شیعوں  ئ 

 

مطلق کاف

ارا دعوی غلط ہے۔  مطلق تکفی کے  کچھ سنی علماء یہ کام کر رہے ہیں اس سے یہ شبہ پیدا ہو سکتا ہے کہ  
م
ہ

اہلسنت کے اصل موق ہی ک بنید پر  ہے کہ ان علماء  کے فتاوی کو فتاوی ک ایک توجیہ یہ بھی دی جاسکتی  

شیعوں ک تکفی ک ہے مگر عوام  می عدم واقفیت  یہ سمجھا جائے کہ ان حضرات نے انہی عقائد کے حامل  

اگر یہ توجیہ کارگر نہیں تو پھر اس کا واضح مطلب ہے کہ ان  ک وجہ سے مطلق تکفی ہی سمجھا گیا ہے۔  

اس موق سے  علماء نے   یکا انہوں نے  انحراف کیا ہے  اس معاملہ می اہلسنت کے اصل موق سے 

کہ  اختلاف کیا ہے۔   دینا چاہیے  بتا  کر کے   واضح  کو  ان  تو  کیا ہے  اختلاف  پر  اگر  بنید  ک  دلائل  ان  ہم 

اور یہ اختلاف صرف وہی شخص کر سکتا ہے جو    اہلسنت کے اصولی موق سے اختلاف کر رہے ہیں۔  

 مسلک کا معاملہ الگ  

 

ک
   ہو۔ کسی مفت کا نہ یہ منصب ہے اور نہ ہی اختیار۔ ہاں اہلحدی

م
ڈہ

 

مد
ل

ا مجتہد فی 

ز  اصولی طور پر    تقلید نہیں ہے اورہے کیوں کہ ان کے ہاں  
م
 سے استنباط  ہ

ت
 

زآن وس

ت

 ف

ت

زاہ راس شخص ئ 

ا ہے  کر

ت

کا اختیار رکھ م نے 
ل

ا اور مجتہد فی    ک  جس ک وجہ سے یہاں کسی مجتہد مطلق 
م
ڈہ

 

  نہیں  گنجائشد

 عملی طور پر ایسا ممکن ہے یکا نہیں یہ الگ بح ہے۔    ہے۔ 

زق کو  ملحوظ خاطر  

 

زتی ہے اور اس ف متقدمی سنی فقہاء، علماء اور متکلمی نے تکفی شیعہ می یہ جو احتیاط ئ 

تو   یکا  وہ  اور رکھ ہے  یکا پھر خوف  واقفیت  اصولوں سے عدم  یکا پھر تکفی کے  واقفیت ہے  تشی سے عدم 

ارا خیال ہے کہ ان می سے کوئی وجہ نہیں ہے بلکہ وہ ان تمام  
م
چیزوں سے واق بھی تھے  حکمت۔ ہ

یکا حکمت بھی لاحق نہیں تھی۔   اور  اور اظہار حق می ان کو کوئی خوف  بلکہ وہ تشی کے داخلی اختلافات 

اپنایکا ہے۔   عہد حاضر ان کے مختلف گروہوں سے واق تھے اس لیے انہوں نے یہ معتدل موق 
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  سے تکفی تشی  می شدت آئی ہے اور جنہوں نے اہلسنت کے اصل موق سے الگ موق  
 
می ح

زق سے اچھی طرح آگاہ تھے اس لیے ان کو اس ک مختلف توجیہات دینے ک ضرورت  اپنایکا ہے وہ اس  

 

ف

زمائی۔   دو مثالیں پیش آئی۔ اس ک ایک  

 

 ملاحظہ ف

ی ارے می  ماہنامہ بینات کراچی نے ایک خصوصی شمارہ بعنوان''   اثنا عشریہ کے   اور  کا  خمینی  علماء کرام 

ا   ” متفقہ فیصلہ

 

جمع کیا گیا ہے جنہوں نے شیعوں ک  کو    ئع کیا تھا جس می  ہندوی اک کے علماء کے فتاوی   ش

ا منظور نعمان کے    اس سے پہلے یہ  تکفی ک ہے۔  

 

ائع ہوا تھا۔   رسالہ  مولای

 

  ماہنامہ '' الفرقان''  می بھی ش

ا م منظور نعمان نے لکھا تھا اس مقدمہ می نعمان صاح  نے  

 

پہلے تو یہ بتایکا ہے کہ    اس کا مقدمہ مولای

زرگوں کو شیعوں کے جن عقائد کا علم تھا  ان ک بنید پر شیعوں ک تکفی ملتی ہے۔  

 

ارے متقدمی ئ 
م
اس  ہ

انہو دو مثالیں  ایک  تو پر حضرات شیخین سے    ں نے پیش ک ہیں۔  ک  مثلا حضرات صحابہ کرام خاص 

اور   و عداوت  و عداوت وغیہ۔بغض  ان می بغض 

 

نعمان صاح  کا خیال ہے کہ  یہ دونوں    ان کے ش

کے  ، اس  ی اتیں وہ ہیں جو شیعوں کے رویے اور لوگوں می مشہور ہونے ک وجہ سے س  کو معلوم ہیں

۔  شیعوں کے کفریہ عقائد کے لیے ان ک کتابوں    شیعہ کتابوں ک طرف رجوع ک ضرورت نہیں   لیے  

احتیاط ک ہے۔  اس لیے فقہاء نے ان ک تکفی می       ک طرف رجوع کرنے اور پڑھنے ک ضرورت ہے۔  

  بھی  

ت

اہل علم نے شیعہ ک مطلق تکفی نہیں ک ہے بلکہ  اگر ہم نعمان صاح  ک یہ ی ات مان بھی لیں ی

کہ   اس کے  بنایکا ہے۔ قطع نظر  کو بنید  اعتقادات  یہ  ان  اگر  اور  اس معاملے می کیا کہتے ہیں  اہل تشی 

ان ک تکفی ک جائے۔ ز بح    موق ہوبھی تو کیا یہ أصول دین می سے ہے جس ک بنید پر  یہاں زئک

ا نعمان       سوال تو مطلق تکفی کا ہے نہ کہ کچھ عقائد ک بنید پر تکفی۔   

 

اب مطلق تکفی نہ کرنے ک وجہ مولای

 صاح  ک نظر می یہ ہے۔ 

کہ  " ہے  گمان  یقین  بہ    
ک
ی ز

ت

ف کا  راقم  لیے  کرام  اس  فقہاء  ان  ارے 
م
نظر   ہ سے    ک 

  می  اثناعشریہ ک یہ کتابیں نہیں گذرسکیں 
م
ز ہے ۔ شیعہ مذہ

م
اس ک وجہ بھی ظاہ ۔ 

  اور عقائد کو اس ک سخت  
م
اکید ک گئی ہے کہ اپنے مذہ

ت

دوسروں سے چھپایکا جائے۔۔۔  ی

  

ت

  ی
 
 کا  تو ح

ت

اع

 

اور عام اش  

ت

سلسلہ شوع پریس کے ذریعہ ان ک کتابوں ک طباع
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اور قلم ہی سے کتابیں لکھی   ہواتھا  کو  نہیں  دوسروں  تو شیعہ صاحبان   ، ان  جاتی تھیں 

  ک کتابیں ان ۔ اگر  کتابوں ک ہوا بھی نہیں لگنے دیتے تھے 
م
ئے کرام ک  فقہا شیعہ مذہ

۔۔۔۔ ری ہوتیں تو وہ تکفی ک بنید  نظر سے گذ

 ،،[65] 

ہوئے کچھ   فت شیخین کا ذکر کرتے، س  شیخین اور انکار خلااس کے بعد نعمان صاح  نے س  صحابہ  

 ک تکفی ہوتی ہے۔  عقائد کا ذکر کیا ہیں جن سے  

ت

کعت
ی

 

س
ا ہے کہ متقدمی    

ت

اس کے بعد سوال یہ پیدا ہوی

 رسائی سے محروم تھے مگر متا فقہا

ت

زین فقہاء نے  ئے کرام تو چلیں شیعہ کتب  ی

 

ں ک مطلق  شیعوخ

ام    تکفی کیوں نہیں ک؟  

 

اور فقہ حنفی      [ 1836۔  1783]حنفی فقیہ علامہ ابن عابدین ش کے علمی مقام 

 ہیں کہ۔  نعمان صاح  اس کا جواب دیتے کا  ذکر کرتے ہوئےمی ان ک اہمیت 

می    اپنے رسالہ می جو رسائل ابن عابدین  '' رد المختار'' می اور اس کے علاوہ  لیکن اس     

ی ارے می انہوں نے   امل ہے شیعوں کے 

 

، اس کے مطالعے   ش زمایکا ہے 

 

ز ف جو کچھ تحرئک

  شیعہ  کے بعد  
م
ان ک نظر سے بھی  اس می شک نہیں کیا جاسکتا کہ مذہ ک کتابیں 

زھ سو سال پہلے ہی کا ہے۔ نہیں گذر سکیں اگرچہ ان کا زمانہ 

 

اب سے تقریبا ڈئک

 [66 ] 

    ایک اور سنی عالم دین  

 

ک
زاز خان صفدر صاح   شیخ الحدی

 

ا محمد سر ف

 

 پر کتاب  مولای

ت

کعت
ی

 

س
جنہوں نے رد 

 ک تکفی پر  کھل کر لکھا ہے لکھی ہے اور 

ت

کعت
ی

 

س
تین   کمتقدمی سنی علماء اور شیعوں ک تکفی نہ کرنے  نے   

ائع کیا ہے جو کتاب کے شوع می    وجوہات کا ذکر کیا ہے۔

 

 محوم صفدر خان صاح  نے ایک خط ش

ا غلام اکبر  

 

امہ نگار نے لکھا تھامولای

 

اور نیز یہ بھی واضح کریں کہ جو     ”صاح  بلوچ نے لکھا تھا جس می ی

اعلماء  
ت

ت

ی اس ک  مل  شیعہ ک تکفی می   کرتے ہیں 

ت

ت

 

مداہمٹ اس    یکا  روشنی  ضرور    پر بھی  شک    وجہ کیا ہے؟ 

۔  ”ڈالیں

[67 ]

زاز صاح  اس کا جواب دیتے ہوئے    

 

امل سرف
ت

ت

کے عنوان کے    ک وجوہ    شیعہ ک تکفی می ی

زین می  اس ک تین وجوہ بیان کرتے ہیں۔    تحت  

 

تاخ

ت

اور م اصطلاح شیعہ پر اختلاف  ایک وجہ متقدمی 

ہے،

[67]

وجہ     دستیابیدوسری  عدم  ک  کتابوں  ک    شیعہ 

[69 ]

تقیہ       تصور  کا  شیعوں  وجہ  تیسری  اور 

ہے۔

 [70]

شیعہ اور روافض ک کتابیں اتنی زیکادہ  بہت دلچسپ بتائی ہے ، آپ کے خیال می  دوسری وجہ     

ڈے اور انتڑیکاں بھی   ہیں  

  

ڈ شیطان کے ای ایک

 

ز کتابیں عربی اور فارس می ہونے  نہ ہوں  اتنی  کہ ش

ت

،  زیکادہ ئ
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ز  کے ساتھ ساتھ  
م
ڈ سے ی اہ زیک

 

  آدم ک قوت خ
ک
ہیں، پھر اہلسنت کے لوگوں کو  بہت گراں ہیں جو غری

ان کتابوں کے پڑھنے کا موقع اس لیے اہلسنت کے  جید علماء کو بھی  ان کتابوں ک ضرورت بھی نہیں،  

  کوئی شخص  نہیں ملتا
 
ا  ۔ اس لیے ح

ت

ہے تو پھر وہ ان ک تکفی  ان کے ی اطل عقائد ونظریکات پر مطلع ہوی

ا۔

ت

امل نہیں کری
ت

ت

می ی

 [71 ]

 

دین اگر   د   ہوواق نہ کسی کے موق سے    کوئی عالم  کا    ے  اور بغیر علم کے فتوی  اس  تو شیعت می 

ارا خیال ہے کہ متقدمی  
م
کیاحکم ہے اور اس حکم کا اطلاق کن کن پر ہوگا ہم اس بح می نہیں جاتے۔ ہ

زین علماء شیعہ کے موق اور کتابوں سے وق تھے۔ اور وہ ان عقائد اور ان سے متعلق اہل  

 

تاخ

ت

اور م

تکفی تشی می مطلق تکفی سے اجتناب کیا ہے۔  تشی کے اختلاف سے واق تھے اس لیے انہوں نے  

زصغیرہی کے نہیں بلکہ   زان وغیہ سے تعلق  اہلسنت کے یہ علماء صرف ئ  ام ولبان اور ائک

 

مصر، عراق، ش

ان علاقوں می شیعوں ک کتابیں نہ ملتی ہوں اور ان علماء، فقہاء  رکھتے تھے اس لیے یہ نہیں ہو سکتا کہ  

شیعوں کو پڑھے بغیر  اور ان کے موق کو سمجھے بغیر فتوی دیکا ہو۔  صاحبان علم ودانش متکلمی نے  اور  

 ک ہے وہاں امام صاح  نے  دین    أصول  امام غزالی  نے جہاں مسئلہ تکفی پر بح ک ہے اور  

ت

ک وضاح

ی ات ک ہے اوربتایکا ہے کہ اس بنید پر ان ک تکفی کیوں نہیں ہوسکتی۔  پر بھی 

ت

  شیعوں کے تصور امام

[72]

ا    
م
ی شدت پسندی پر ہے اس لیے اس  ری اگلی کتاب  ہ

سلک
م

تفصیل کو اس کتاب کے لیے چھوڑ  چونکہ 

 دیتے ہیں۔ 

 تنقیپیغام ی اکستان پر   داعش ک  

زصغیر ایک پیج  پر ہیں،ی اکستان   پیغام ی اکستان  کے چند نکات کے جواب می ٹی ٹی پی ،داعش اور القاعدہ ئ 

کو   والی مسلح کارائیوں  ی اکستان می ک جانے  ماننا،  نہ  کو اسلام  ی اکستان   ماننا،آئین 

ت

ریکاس کو غی اسلام 

ی اکستان کے خلاف دینا،  زار 

ت

ف جہاد  الگ    اسلام نظام کے قیام کے لیے  زوج سے 

 

خ کو مسئلہ  کاروائیوں 

 ک اجازت ک شط کو نہ ماننا  یہ وہ  نکات ہیں جن می یہ س  متفق ہیں مگر  

ت

سمجھنا، جہاد کے لیے ریکاس

 کچھ اعتقادی مسائل اور فقہ مسائل می یہ ایک دوسرے سے مختلف ہیں۔  

 تحریک طالبان ی اکستان اور  

ت
ت

ان کے لیے  افغان طالبان  اس وق

ت
 

زا مسئلہ  بنا ہوا    افغان

 

می  داعش ایک ئ 
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ہے، اس لیے  داعش کے خلاف کاروائیاں بھی ہو رہی ہیں اور تحریک طالبان ، داعش کے خلاف لٹریچر 

ائع کر رہی ہے۔  

 

انبھی ش

ت
 

کا گیرا تنگ کیا جارہا ہے کیوں کہ داعش سلفی    افغان داعش  می نہ صرف 

سلک تنظیم ہے۔ داعش کے لٹریچر می شیخ الاسلام ابن تیمیہ، شیخ ابن قیم اور شیخ محمد بن عبدالوہاب  
م
ل

ا

زرگوں کا حقیقی نمائندہ سمجھتے ہیں۔ ان کا تصور توحی و  

 

ہی کے حوالے ملتے ہیں داعش اپنے آپ کو ان ئ 

زرگوں کے ہیں، البتہ توحی حاکمیت  می ان کا تصور   شک،

 

  وغیہ وہی ہیں جو ان ئ 

 

ک
تصور فقہ وحدی

کے ان دعاوی کو نہیں مانتے۔ توحی حاکمیت کے    وہی ہے جو سیاس اسلام کا ہے۔ اگرچہ سلفی علماء داعش

کے سلفیوں کے  افغان طالبان ی ارے می سلفیوں نے سید قطب وغیہ پر بھی سخت تنقی ک ہوئی ہے۔ 

آیکا ہے اس   اور فقہ ہو سکتی ہے۔  سلفی علماء کا جو خط منظر عام پر  خلاف ہونے ک دوسری وجہ اعتقادی 

ائید ہوتی ہے۔  اس خط می لکھا ہے۔ 

ت

 سے تو اس  دوسری وجہ ک ی

 اہل حد

 

ک
  اور  ی

 

انکے مصای

ت
 

 مختصر رپورٹ یک موجودہ صورتحال پر ا  ک افغان

ان“

ت
 

  طالبان ک  می  افغان
 
ڈور سنبھالی  یک تحر   ح ی اگ  ان کے ہاتھ می  نے  تو    چلا گیا  اور پورا ملک 

 علمائے حد

 

ک
زار شوع ہو گئی  تکالی   ک  خشی   اور سلفی  مبلغین  ، ی  

ت

کو    ان می   ،اور حال سے بعض 

کے الزام    ۔ سلفی  گیااور بعض کو گرفتار کر لیا  گیا  بعض کو گرفتار کر لیا   ،گیا  یکا کے ساتھ قتل کر د  یغدار

د   یتی سکول،    یسرکار  ں، رسٹیانیویو   می کر  بند  زآن کے حلقے 

ت

ف حفظ  اور  کو    یےخانے  حالات  گئے۔ 

زھنے نہ د

 

 اہل حد  کو محفوظ رکھنے کے لیے   اور زندگی  یق اور طر  ینے پرسکون کرنے اور معاملات کو ئ 

 

ک
  ی

 حما  انہوں نے اپنی  جن می  منعقد کیں   نے کانفرنسیں

ت

ک
  انہوں نے حق ک   اور جس می  کیا  نکا اعلا   ی

 اور اس می 

ت

 حما اپنی اطاع

ت

ک
 ۔کا اعلان کیا  ی

 اہل حد  کانفرنسوں می   ان

 

ک
جس طرح    ، کہ ہم عوام کا حصہ ہیں  سے سوال کیا  یک تحر  نے طالبان ک   ی

طرح ہم    اس   ، ہیں   یے کے حقوق د   اور سلامتی   ی آزاد   اور سکھوں کو ان ک   ں ہندوستانیو   ں، آپ نے شیعو 

زمائی  کہ وہ ہمیں   آپ سے کہتے ہیں 

 

ز اس کے ی اوجود، ان می   لیکن   ، عطا ف وہ اہل   ہیں  بھی  صوفی   ی یلو بعض ئ 

 حد 

 

ک
 و روا  ی

ت

ک
ز مسلمان س  سے ز  رکھتے ہیں  سے دشمن  ی

 

ڈا کے سوا    دہ یکا جس سے کاف

 

ا ہے اور ج

ت

نفرت کری

 نہیں   کوئی 

ت
ت

 اور طاق

ت
ت

   ۔ ” یکاکرد   ہ ہوئے جس نے اسے رنجی   ا مسائل پید   یسے ہے بعض ا   طاق



 

216 

ڈکرہ کیا ہے۔ اس کے بعد  اس خط می  ملک بھر می بند کیے گئے 

ت 

 اداروں  کا اور شہداء اور اسیران کا ی

 ،سلفی مسلک اور داعش کے خلاف  تو کاروائیاں   

ت

اس خط کا ذکر یہاں کرنے کا مقصد ہے  طالبان حکوم

 کررہی ہے مگر ٹی ٹی پی کو کھلی چھوٹ دے رکھی ہے۔  

ارے ی اس  
م
پیغام ی اکستان پر تحریک طالبان کے ساتھ ساتھ داعش نے بھی جواب لکھا ہے۔ فی الحال ہ

ائع ہوئی ہے۔  کا ایک شمارہ ہے جس می اس حوالے سے    “یلغار  “

 

پیغام ی اکستان  :  عنون ہے،  پہلی قسط ش

مہعلماء سوء ک تلبیسات  
ک
    ۔ صاح  مضمون  ”کا علمی محا

ت

نے تحریک طالبان ی اکستان کے طرز پر ریکاس

 پر وہی وعتراضات ہیں جو  

ت

ک
 ماننے سے انکار کردیکا ہے، جمہوری

ت

تحریک طالبان  ی اکستان کو اسلام ریکاس

دیکا ہے۔   زار 

ت

  ف
ک
ی ز

 

و ف ی اکستان کو دجل  ی اکستان می حقیقی اسلام    کے ہیں۔ اس کے ساتھ ساتھ پیغام 

ام کا راستہ جہاد   وقتال  

 

زار دیکا ہے۔  ن

ت

زار دیکا ہے۔  حاکمیت الہ  ی اکستان کے نظام اور آئین کو طاغوت    کو ف

ت

ف

ا ہے۔ صاح  مضمون نے  

ت

سے انکار،    د فی سبیل اللہ جہاکو    پیغام ی اکستان      ک بنید پر یہ س  کہا اور لکھا جای

 ادیکان  

ت

ک
زک عقیدہ  الولاء والبرء ، حری

ت

سے تعبیر کیا    اوڑھانے ک کوششاور موالات کفر کو شعی لبادہ ئ

ی اکستان      ہے۔   دیکا جائے کہ  کو دھوکہ  اکہ سادہ لوح عوام 

ت

ی و مشائخ کے دستخط لیے  گئے ہیں  پر علماء  اس 

 اس کے بعد لکھتے ہیں۔ کا ّئین اسلام ہے۔  

ز ’’

 
 

 بھرے فتوے کا جائ

ت

 مسلمہ  ہم اپنے اس مضمون می اس ضلال

ت

ہ لیں گے اور ام

ی اکستان کے کفریہ نکات ک طرف   اور ساتھ  کو  اس پیغام  ا چاہیں گے 

 

دلای ساتھ یہ    توجہ 

  

ت

 
ای

 

 کریں  بھی    ی

ت

ہے اور نہ تو ی اکستان کا آئین اسلام    گے کہ پہلے دن سے لے کر آج ی

 ہے 

ت

 کرنے  نہ ہی ی اکستان کوئی اسلام ریکاس

ت

 
ای

 

 کو اسلام ی

ت

ک
ڈ یہ کہ جمہوری زیک

 

والا  ۔ م

۔ ‘‘متفقہ فتوی ایک کفریہ فتوی ہے  یہ 
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 ت حوالہ جا

ڈشہ 2023 .1

 

زھنے کا ج

 

ڈ ئ  زیک

 

رزدی کے واقعات م
گ

ت

ی

 

ش
ہم

   Pakistan - Dawn News - می ی اکستان می د

زین سال ہوگا؟ 2023حملوں می اضافہ، کیا  .2

ت

   (urduvoa.com) دہشت گردی کے لحاظ سے ی اکستان کا بد ئ

زیشی،   .3

ت

ا خالد ف

 

قبل ی اکستان می ہونے والے حملے، ماہنامہ مجلہ  سے    2021تعلقات اور اگست    امارت، ی اکستان  مولای

 5، ص 2023، دسمبر 22طالبان، شمارہ نمبر  

 16، ص 2018پیغام ی اکستان، ط  .4

 17ایضا ص  .5

 20، 19ایضا ص  .6

 می، ص  .7

ت

 26خالد حقان، پیغام ی اکستان شیعت ک عدال

 ی اکستان ک حیثیت اور نفاذ شیعت کا طریق کار، ادارہ نوائے غزوہ ہند، مارچ   .8

ت

 حسان،  ریکاس

  

ا محمد م

 

،  2023مولای

 35ص    

 می، ص    حماد،  ابو عبد الرحمن  .9

ت

 2پیغام ی اکستان شیعت ک عدال

 28ایضا ص  .10

ا  196، ص  2019شگری، شمس الدین حسن، مذہبی انتہا پسندی، عکس لاہور، ط  .11

ت

 199ی

 لاہور، س ن، ص  .12

ت

ک

 

ان

 

زان، مکتبہ تعمیر ان امہ ائک

 

 66،67گیلان، سید اسعد، سفری

 81ایضا ص  .13

 می    .14

ت

 32ص خالد حقان، پیغام ی اکستان شیعت ک عدال

 39ایضا ص  .15

 98ایضا ص  .16

 50ایضا ص  .17

 10،  ص 2023، مجلہ تحریک طالبان ی اکستان، ستمبر 4عبد الرحمن حماد، آئین ی اکستان اسلام یکا غی اسلام؟ قسط نمبر   .18

ز مدن، دستور ی اکستان اسلام ہے؟ قسط نمبر  .19
م
 23، ص 2022، مجلہ تحریک طالبان ی اکستان، اپریل 3استاد ظاہ

ی،   .20  
کت للی

ی ا ک
کجت
ت

ان ابو 

 

، ط ی

 

ن
ک
جطی

ا عبد الصمد 96ص  ھ،  1432شمشیر بے نیام، ادارہ 

 

زجمہ،مولای

ت

 ۔ اردو ئ

ا چراغ،  .21

 

زی، سپیدہ سحر اور ٹمٹمای
م
و اہ

ظ

لط
، ط ایمن ا

 

ن
ک
جطی

ا  38ھ، ص   1430ادارہ 

 

زجمہ۔ مولای

ت

 عبد الصمد، اردو ئ

https://www.dawnnews.tv/news/1194704
https://www.urduvoa.com/a/surge-of-terrorism-incidents-in-pakistan-13sep2023/7265536.html
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 ایک متبادل بیانیہ ، مجلس تحقیقات اسلام، اسلام آی اد، طمحمد اسرار مدن،  .22

ت

ک
 34، ص 2020دوم   اسلام اور جمہوری

 کے حوالے سے   .23

ت

ک
اصر، مسلم مذہبی فکر می جمہوری

 

خصوصی  شکوک و شبہات، سالنامہ تحقیقات،  ڈاکٹر عمار خان ی

 

ت

اع

 

 75، 74، ص  1 ، اسلام آی اد، شمارہ نمبر2021اش

زہ،  .24
م
ا، قاہ

ت

ی ہ
ھ
زضاوی، فقہ الجہاد، مکتبہ و

ت

 413،  ص 2009یوسف ف

ز علماء دیوبند و مشائخ ک امیدوں ک تکمیل ہے  “ مفت  غفران   .25 کے قسط دوم ، مجلہ تحریک    ” ی اکستان می مسلح قیام اکائ 

 6، ص 2023طالبان جنوری 

 ی اکستان ک حیثیت اور نفاذ شیعت کا طریق کار، ادارہ نوائے غزوہ ہند، مارچ   .26

ت

 حسان،  ریکاس

  

ا محمد م

 

،  2023مولای

 35ص  

 12ایضا ص  .27

 12ایضا ص  .28

 می ص  .29

ت

 128، 127خالد  حقان، پیغام ی اکستان شیعت ک عدال

 129ایضا ص  .30

 131ایضا ص  .31

 139ایضا ص  .32

ابو الاعلی  .33  ندراد، ص نمبر  مودودی، سید 

ت

اع

 

اش ی اراور سن  ادارۃ معارف اسلام لاہور،  ،  260، رسائل ومسائل، 

 حصہ پنجم 

 می، ص   .34

ت

   4ابو محمد عبدالرحمن حماد، مترجم ، پیغام ی اکستان شیعت ک عدال

ڈ ی   اسٹال، لاہور، ط  نہم ج  .35 زیک

 

 797، 796ص  5سعیدی، علامہ غلام رسول، شح صحیح مسلم، ف

زانوالہ، ط سوم   .36
 
زاحمت اور بغاوت، الشریعہ اکادم گوخ

 

 667، ص 2016محمد مشتاق احمد، ڈاکٹر، جہاد، م

 می ص  .37

ت

 172، 171خالد حقان، پیغام ی اکستان شیعت ک عدال

 20ایضا ص  .38

ا فضل محمد، دعوت جہاد، بی الجہاد، ط اول اگست  .39

 

زئی، مولای

 
 

 176، ص 1998یوس

اول،   .40 ط  کراچی،  اسلام  جامعہ تعلیمات  و تعلیمات،    
م
مذاہ اسلام  رضا،  ڈاکٹر  زنجکار،  ص  2015ئ  اردو  123،  ۔ 

زجمہ، محمد حسن جعفری 

ت

 ئ



 

219 

ا فضل محمد، دعوت جہاد، ، ص    .41

 

زئی، مولای

 
 

 178،   176یوس

 100، عمر میڈیکا تحریک طالبان ی اکستان، ص 3ابو منصور عاصم مفت نور ولی محسود، انقلاب محسود،  .42

ا عبد الحکیم، اذن امام، اولوالام، بغاوت اور شہید، قسط نمبر  .43

 

 10، ص 2023، مجلہ تحریک طالبان، ستمبر  4مولای

 می ، شیخ خا  .44

ت

ا   33ص  لد حقان، پیغام ی اکستان شیعت ک عدال

ت

   39ی

   65ایضا، ص  .45

 66ایضا ص  .46

 67ایضا ص  .47

و م اسلامیہ علامہ   .48
عل
ز ہیں؟ | جامعہ 

 

اؤنکیا شیعہ علی الاطلاق کاف

 

   (banuri.edu.pk) محمد یوسف بنوری ی

 PDF (scribd.com) | تکفی شیعہ اور دار العلوم کراچی کا فتوی .49

 (darulifta-deoband.com) کیا شیعہ مسلمان ہیں؟

اسلام والزندقۃمحمد بن احمد الغزالی،  .50

 

رزقۃ بین ال
ف

ت

لٹ
و س، فیصل ا

لط
ھااج للدڈراسات،   ”الغزالی ا

 

مت
ل

ز دار ا

 

ڈۃمک ا    ج 

ت

ملکہ
م
ل

، ا

و دیۃ
شع
ل

   56اور  50، 49 ، ص  2017  ، ط اولالعربیۃ ا

 می ،  .51

ت

 ۔138، 137ص شیخ خالد حقان، پیغام ی اکستان شیعت ک عدال

 145ایضا ص  .52

   190ایضا، ص  .53

   190ایضا، ص  .54

 190ایضا ص  .55

   190اور  146ایضا ص  .56

صااص   .57
ج 
ل

،  323، ص  2، ج  1992دار احیاء التراث العربی، بیروت، ط  احکام القرآن،    بن علی الرازی،   احمد   ، ابوبکر  ا

حااویتحقیق، محمد 
م
ق

 الصادق 

 ایضا  .58

   324،  323ایضا،  .59

 ص   ایضا  .60

اسلام والزندقۃ .61

 

رزقۃ بین ال
ف

ت

لٹ
و س، فیصل ا

لط
ا    ”الغزالی، محمد بن احمد الغزالی ا

ت

ملکہ
م
ل

ڈۃ  ، ا ھااج للدڈراسات، ج 

 

مت
ل

ز دار ا

 

مک

https://www.banuri.edu.pk/readquestion/kia-shiaa-alaletlaq-kafir-hen-144306100258/15-01-2022
https://www.scribd.com/document/166302343/%D8%AA%DA%A9%D9%81%DB%8C%D8%B1-%D8%B4%DB%8C%D8%B9%DB%81-%D8%A7%D9%88%D8%B1-%D8%AF%D8%A7%D8%B1-%D8%A7%D9%84%D8%B9%D9%84%D9%88%D9%85-%DA%A9%D8%B1%D8%A7%DA%86%DB%8C-%DA%A9%D8%A7-%D9%81%D8%AA%D9%88%DB%8C
https://darulifta-deoband.com/home/ur/false-sects/165462
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و دیۃ، ط اول  
شع
ل

    94اور  56،  50، 49، ص  2017العربیۃ ا

کزز بین  محمد عمارۃ،      دکتور   .62
کفی

ت

ی
ل

ا ا 

ت

ہ

 

ی

ت

فی
ا،

ت

ک

 

ا والوھابیۃ والصوف

ت

کعہ ی

 

س
ل
و ریۃ مصر العربیۃ  ا

ه
م
ج 

اوقاف، القاھرۃ، ط       2006وزارۃ الت

 دسمبر 

زے، حدود و آداب، ماہنامہ الشریعۃ،  اختلاف رائے    ،  بو عمار زاہداالراشدی،   .63

 

زانوالہ، جلد  کے دائ
 
،  8، شمارہ  25گوخ

   7، 6، ص   2013اگست 

اسلام والزندقۃ .64

 

رزقۃ بین ال
ف

ت

لٹ
و س، فیصل ا

لط
 83، 82، ص الغزالی، محمد بن احمد الغزالی ا

محمد   .65 ا 

 

مولای فیصلہ،  نعمان،  متفقہ  کا  کرام  علماء  می  ی ارے  کے  اثناعشریہ  اور  خمینی  بینات خصوصی  منظور،  ماہنامہ 

  ،

ت

اع

 

ااش

 

ڈیشن،مکتبہ بینات علامہ بنوری ی

 

 7ص  ؤن کراچی، تیسرا ایک

 8  ایضا ص  .66

ا  .67

 

کعہ، مکتبہ صفدریہ صفدر، مولای ی

 

س
ل
اد ا

 

زاز خان، ارش

 

زانوالہ، طبع ہفتم اگست محمد سرف
 
 17ص ، 2004گوخ

 19ایضا، ص  .68

 27ایضا، ص  .69

 28ایضا ص  .70

 27ایضا  .71

اسلام والزندقۃ، .72

 

رزقۃ بین ال
ف

ت

لٹ
و س، فیصل ا

لط
 83،84ص   الغزالی، محمد بن احمد الغزالی ا

مہ، قسط پیغام ی اکستان : علمائے سوء ک تلبیسات کا علمی  .73
ک
 16ھ، ص   1443، ربیع الثان، 2، یلغار اردو، شمارہ نمبر 1محا



 باب چہارم

 سیاس اسلام اور 

مسلح  تنظیموں کا مذہبی استدلال 
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 ی اب چہارم 

 تنظیموں کا مذہبی استدلال  مسلح سیاس اسلام اور 
 

کو ں   
ٹ

ظ

ط

 

ٹ

ت

ی

اور شدت پسند    ہم سیاس انقلابی مفکرین 
 
ان کے دینی    کے  ح تو  کا مطالعہ کرتے ہیں  لٹریچر 

 استدلال  می مندرجہ ذیل دلائل نظر آتے ہیں۔  

  ، دین  اظہار   نمبر    آیکات 

ت

ک
آی توبہ   نمبر  33سورہ  

ت

ک
آی فتح  سورہ   نمبر  28، 

ت

ک
آی سورہ صف   ،9  ،  

ت

ک
آی

 نمبر    استخلاف،  

ت

ک
 نمبر 55سورہ نور آی

ت

ک
 تمکین، سورہ حج آی

ت

ک
 دین  ،41، آی

ت

 اقام

ت

ک
، سورہ شوری   آی

 نمبر  

ت

ک
 شہداء علی الناس ،  ،13آی

ت

ک
 نمبر  آی

ت

ک
 نمبر  143سورہ بقرہ آی

ت

ک
اء کے  ،78، سورہ حج آی ک

 

 

بعثت ان

 نمبر  

ت

ک
ڈ ک آی ؛  44مائدہ ک آیکات      ، عدل وانصاف والی آیکات، 25مقاص والی آیکات خاص طور پر الحدیک

،  47؛  45 توحی  طرح  اس  ۔   آیکات  والی  ی المعروف  ام  تصور،   ،  کا  رب،  توحی حاکمیت  الہ،  شک، 

عبادت ، حکم ، دین، دین حق، جاہلیہ، طاغوت وغیہ الفاظ ۔ جہاد اور قتال ک تعبیر بطور سیاس اور انقلابی  

 کا حکم ہے ۔ البقرہ، “     فتنہ“ یعہ ۔ ، خاص طور پر وہ آیکات جن می  ذرتبیل کا  

 

 
 ج

ت

  ، 191  کے  خاتمے ی

 نمبر  217؛  193

ت

ک
انفال آی رہا  39؛  ام کا ہمیشہ اختلاف 

ظ

اور فقہاء ع اہل علم  پر  ۔ اسلام می علت قتال 

ء کا اختلاف رہا ہے، مگر یہ ساری بحثیں اسلام بطور ہے،اس طرح اقسام جہاد ک  تفصیلات می بھی علما

زیضے کے طور پر رہی ہیں ۔   

 

  اور جہاد بطور ایک مذہبی ف
م
 وغیہ ۔  قتل متد ک سیاس تعبیر  مذہ

ان می سے  کچھ دلائل وہ ہیں جن سے صرف ان مفکرین نے استدلا ل کیا ہے جو روایتی فقہ مسالک   

می سے کسی کے ساتھ نہیں، جبکہ کچھ دلائل وہ ہیں جن می یہ حضرات اور اپنے آپ کو روایتی اسلام  

کو   اور غال  کرنے کے لیے جہاد  اسلام کو بطور نظام قائم  جو لوگ صحیح  سے بھی جوڑے رکھتے ہیں۔  

 اظہار  دین کو بنید بنایکا ہے اور سورہ بقرہ اور انفال ک ان آیکات کو جن  

ت

ک
ذریعہ سمجھتے ہیں ان س  نے آی

 جاری رکھنے کا حکم دیکا گیا ہے۔ ہم ی ار ی ار یہ ی ات بتا چکے ہیں کہ ان آیکات  

 

 
 ج

ت

می فتنے کے خاتمے ی

ڈا کسی ایک  

 

 نہیں ہے، اس طرح ان  ک ایک سے زائد تعبیرات موجود ہیں، ل

ت

تعبیر کو حتمی سمجھنا درس
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اور  ا کہ یہی اس ک ایک 

 

آیکات ک مختلف تعبیرات کو بیان کیے بغیر ایک ہی  تعبیر کو اس طرح پیش کری

 رویہ نہیں ہے۔ کیوں کہ سوائے چند ایک محققین کے کوئی بھی متقدمی  

ت

متفقہ علیہ تعبیر ہے، درس

 کو کوئی دیکھے  

 

زین ک تفاسیر کو نہیں کھنگالے  گا، نہ ہی فقہ مباح

 

تاخ

ت

گا۔ یہاں یہ ی ات بھی پیش  اور م

ز ہے اب کسی کو نئے 

 

نظر رہیں کہ ہم یہ نہیں کہ رہے کہ متقدمی نے جو کچھ سمجھ لیا ہے وہ حرف آخ

سرے سے دوی ارہ کوئی تعبیر دینے  کا حق نہیں، بلکہ ہم صرف یہ کہتے ہیں کہ متقدمی سے اگر آپ کو  

یوں کوآشکار کیجیے اس کے بعد اپنی رائے پیش  اختلاف ہے تو پہلے ان کا موق دیجیے پھر اس ک کمزور

 موجود ہو اور فیصلہ کرنے می اسے اختیار ہو۔  

 

اکہ قاری  کے سامنے تمام مباح

ت

 کریں ی

کو اس پر قیاس کیجیے۔   ی اق دلائل  ا ہوں 

ت

دو دلائل ک تفصیل  پیش کری یہ دونوں    اب یہاں می صرف 

کے ہاں تو ان دو آیکات سے  ۔ سیاس انقلابی مفکرین  کیا ہےجس کو تحریک طالبان نے پیش  دلائل وہ ہیں  

 ملتا ہے۔  بہت زیکادہ اور بھرپور استدلال   

 اظہار دین : 

ت

ک
 آی

رِهَ  
َ
ك وْ 

َ
وَل ـهٖ  ِ

 
ل
ُ
ك يْنِ  ِ

الـد  ى 
َ
عَل هِرَهٝ 

ْ
لِيُظ  ِ

حَق 
ْ
ال وَدِيْنِ  ـهُدٰى 

ْ
بِال ـهٝ 

َ
رَسُوْل رْسَلَ 

َ
ا ـذِىٓ 

َّ
ال هُوَ 

ـوْنَ 
ُ
رِك

ْ
ش
ُ ْ
 نمبر ۔ الم

ت

ک
 33توبہ آی

وَدِيْنِ   ـهُدٰى 
ْ
بِال ـهٝ 

َ
رَسُوْل رْسَلَ 

َ
ا ـذِىٓ 

َّ
ال هِ  هُوَ 

ٰ
ـ
 
بِالل فٰى 

َ
وَك ـهٖ ۚ  ِ

 
ل
ُ
ك يْنِ  ِ

الـد  ى 
َ
عَل هِرَهٝ 

ْ
لِيُظ  ِ

حَق 
ْ
ال

هِيْدًا
َ
 28الفتح   ۔ ش

رِهَ  
َ
ك وْ 

َ
وَل ـهٖٖۙ  ِ

 
ل
ُ
ك يْنِ  ِ

الد  ى 
َ
عَل هِرَهٝ 

ْ
لِيُظ  ِ

حَق 
ْ
ال وَدِيْنِ  ـهُـدٰى 

ْ
بِال ـهٝ 

َ
رَسُوْل رْسَلَ 

َ
ا ـذِىٓ 

َّ
ال هُوَ 

ـوْنَ 
ُ
رِك

ْ
ش
ُ ْ
صف ۔  الم

ل
 9ا

 نمبر س  سے پہلے سورۃ  

ت

ک
آی ک  اختلاف کے    33التوبۃ  الفاظ کے   ہے۔ تھوڑے سے 

ت

ڈم

 

پیش ج

  

ت

ک
 می بھی موجود ہے۔  61/9اور  48/28ساتھ یہ آی

زمائیے

 

زجمہ ملاحظہ ف

ت

 : س  سے پہلے ئ

 اور دین حق دے کر   9/33 فتح محمدجالندھری :  -1

ت

ک
زجمہ : وہی تو ہے جس نے اپنے پیغمبر کو ہدای

ت

کا ئ

اخوش ہی ہوں۔

 

ز ی

 

اکہ اس )دین( کو )دنیاکے ( تمام دینوں پر غال  کرے اگر چہ کاف

ت

 بھیجا ی
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کو  48/28 اس  اکہ 

ت

ی اور دین حق دے کر بھیجا   )ک کتاب( 

ت

ک
، وہی تو ہے جس نے اپنے پیغمبر کو ہدای

ڈا ہی کافی ہے۔ 

 

ز کرنے کے لیے ج
م
 تمام دینوں پر غال  کرے اور حق ظاہ

اکہ اسے اور س  دینوں پر   :/61

ت

 اور دین حق دے کر بھیجا ی

ت

ک
وہی تو ہے جس نے اپنے پیغمبر کو ہدای

زا ہی لگے۔  غال  کرے خواہ مشرکوں کو ئ 

اضافہ کیا   زجمہ می قوسین می دنیا کے۔کا 

ت

 کے ئ

ت

ک
التوبہ ک آی جالندھری صاح  محوم نے سورۃ 

ا ضروری نہ سمجھا ہو۔ 

 

ز کری ڈ دوی ارہ تحرئک ایک

 

 ہے جبکہ بقیہ دونوں آیتوں می اضافہ موجود نہیں ہے۔ ش

ا اشف علی تھانوی : -2

 

 )کا سامان یعن   مولای

ت

ک
)چنانچہ( وہ االله ایسا ہے کہ اس نے اپنے رسولؐ کو ہدای

اکہ اس کو تمام )بقیہ( دینوں پر غال  کردے، گو مشرک کیسے ہی  

ت

زآن( او رسچا دین دے کر بھیجا ہے ی

ت

ف

اخوش ہوں۔ 

 

 ی

ا مودودیؒ :  -3

 

اکہ   مولای

ت

 اور دین حق کے ساتھ بھیجا ہے ی

ت

ک
وہ االله ہی ہے جس نے اپنے رسول کو ہدای

اگوار ہو۔ 

 

 اسے پورے جنس دین پر غال  کردے خواہ مشرکوں کو کتنا ہی ی

ا امی احسن اصلاحی :-4

 

 اور دین حق کے ساتھ بھیجا ہے   مولای

ت

ک
وہی تو ہے جس نے اپنے رسول کو ہدای

 ۔  کہ ان کو سارے دین پر غال  کردے۔ ان مشرکوں کے علی الرغم

اور دین حق کے ساتھ   اعلی  حضرت احمد رضا خان : -5  

ت

ک
کو ہدای اپنے رسول  تو ہے جس نے  وہ ہی 

زا مانیں مشرک۔  اکہ اسے س  دینوں پر غال  کرے، پڑے ئ 

ت

 بھیجا ہے ی

و ی :   -6
ق

 

لٹ
 اور سچے دین کے ساتھ بھیجا ہے   علامہ سید علی نقی ا

ت

ک
وہ ہی تو ہے جس نے اپنے پیغمبر کو ہدای

اپسند ہو۔ 

 

ز دین کے مقابلہ می غال  کرکے رہے۔ چاہے مشرکین کو کتنا ہی ی
م
اکہ اسے ہ

ت

 ی

ز دین پر   محسن علی نجفی : -7
م
اکہ اسے ہ

ت

 اور دین حق کے ساتھ اس نے بھیجا ہے ی

ت

ک
اپنے رسول کو ہدای

زا ہی لگے۔  غال  کردے اگر چہ مشرکین کو ئ 

 ؟پر  شکیکا کسی مخصوص دین پر  نظاموں  اور  تمام ادیکان     غلب  کا  اسلام  دین

کو     اسلام کے غلب کے مشن 
م
 می دین سے ماد، مذہ

ت

ک
اس آی اہل علم حضرات  ڈ  ڈیک ج  ارے 

م
ہ اگر 
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کا    

ت

کو ام اس  انہوں نے  اس ک پھر بھی گنجائش نکل سکتی تھی، لیکن  تو   محدود رکھتے 

ت

اکرمؐ ی حضور 

ام  

 

ی   نہیں بلکہ سیاس نظام کا 
م
اور پھر ان کے خیال می اسلام مذہ دیکا  زار 

ت

اور مشن و مقصد بھی ف زیض 

 

ف

اور اس مقصد کے لیے  ا 

 

ڈا دنیا بھر کے تمام نظاموں پر اس کو غال  کری

 

زی انیاں دینا  ہے۔ ل

ت

ز قسم ک ف
م
 ہ

 حضور اکرمؐ  

ت
ت

زیض ہے۔ یہاں ‘‘الدین’’ پر غلب سے ماد کوئی ایسا دین لینا ہوگا جو اس وق

 

مسلمان کا ف

اور آپ کے اصحاب کے دین کے مقابلہ پر موجود تھا اور جس دین کے ماننے والوں نے آپ کو پہلے تو  

کیا اور پھر اس کے بعد مسلسل حملے کرکے آپ لوگوں  بہت زیکادہ ستا کر اور تشدد کرکے ہجرت پر مجبور  

کو دفاع پر مجبور کیا اور وہ دین سوائے دین شک کے کوئی اور نہیں تھا، اس کے ساتھ ساتھ چونکہ اس  

زار دیکا گیا ہے، اس لیے صرف یہی ایک دین ماد ہوسکتا ہے جو آپؐ ک زندگی  

ت

غلب کا ذمہ دار آپؐ کو ف

اور بعد می جس تھا  ان    می  اس کے علاوہ  پر غال  کیا،  اس  کو  دین  اپنے  آپؐ نے  کو شکست دے کر 

اریخ ک روشنی می ٹھیک نہیں ہوسکتا کیونکہ ایک تو یہ ذمہ داری  

ت

اور ی آیکات کا کوئی دوسرا مفہوم سیاق 

صرف آپؐ ک بتائی گئی ہے دوسرا یہ کہ یہ کام ی الفعل ہوچکا ہے یعن مشرکین مکہ کو شکست دے کر اس  

  یکا تمام نظاموں پر  سرز
م
می سے دینِ شک کو ختم کیا گیا جبکہ اسلام کبھی بھی پوری دنیا کے تمام مذاہ

 ہوسکتا ہے کہ نبی اکرمؐ ک ذمہ داری تھی کہ آپ  

ت

ڈا اس کا یہی مفہوم درس

 

 غال  نہیں آیکا، ل

ت

آج ی

دینِ شک کے علمبرداروں نے جو  اور  ی اک کریں  کو شک سے  ز 

 

ڈا کے توحی کے مک

 

اور  ج  مذہبی 

  وہ ختم ہوگا تو آپ کا دین غال  آئے گا۔ 
 
یکا اس کا    فکری جبر ک فضا قائم کررکھی تھی اس کو ختم کریں ح

زول مسیح اور آمد یکا  ظہور امام مہدی کے بعد ہوگا۔ تمام شیعہ  

 
 

 ئ

ت

زب قیام

ت

مفہوم یہ بھی ہوسکتا ہے کہ ف

اور اہلسنت مفسین کے ہاں بھی   یہ رائے ی ائی جاتی ہے۔ تیسرا اس کا مطلب یہ مفسین کا یہی کہنا ہے 

 بھی ہو سکتا ہے کہ یہاں غلب سے ماد علمی اور دلائل کے رو سے غلب ہے۔  

ان تمام معروضات کے علاوہ یہ بھی پیش نظر رکھیے گا کہ تمام مفسین اور علماء نے اور ان علماء نے بھی  

  ک سیاس تعبیر پیش کرنے می ان اہل علم حضرات سے  
م
جو اسلام کو بطور نظام کے قائم کرنے اور مذہ

وہ مفہوم   آیکات سے  ان  ڈ    متفق ہیں، 

  

اور مفسین نے کیا اج ڈ مسلم دانشوروں  ڈیک نہیں کیا ہے جو چند ج 

زرگوں ک اس تعبیر اور تشریح سے اختلاف کیا جاسکتا  

 

ہے۔ یہ بھی اس ی ات ک دلیل ہے کہ ان چند ئ 
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ڈ مفکرین نے اس   ڈیک  کے مفہوم پر اجماع ہے، مگر چند ج 

ت

ک
ہے۔ اہل تشی کے قدیم مفسین کا تو اس آی

 ک تعبیر و تشریح می اہلسنت علماء ک پیروی ک ہے۔ 

ت

ک
 آی

زدیک 

 
 

 اظہار دین : متقدمی کے ئ

ت

ک
 :آی

زطبری ) ابوجعفر محمد بن  -1 زئک
 
 ( : ھ 224- 310خ

 ک تشریح  

ت

ک
اریخ ک پہلی مفصل تفسیر، المعروف ‘‘ تفسیر طبری’’ می سورۃ التوبہ ک مذکورہ آی

ت

ی مسلم 

 :می امام طبری لکھتے ہیں

ہِ ’’   ‘‘
 
لِ
ُ
یْنِ ک ی الدَّ

َ
ھِرَہ’ عَل

ْ
زدیک  لِیُظ

 
 

کے تفسیر می اہل علم کا اختلاف ہے۔ کچھ کے ئ

رائے   یہ  گے،  جائی  ہو  ایک    
م
مذاہ تمام    

 
ح ہوگا  می   

ت
ت

وق کے  ی  ؑ 

کس عی

زوجِ 

 

خ یہ 

ی  ؑ تشریف  

کس عی

  حضرت 
 
 ہوگا ح

ت
ت

زمایکا کہ : اس وق

 

زہؓ ک ہے، آپؓ نے ف زئک
م
حضرت ابوہ

االله   اسکا مطلب ہے  یہ  کا خیال ہے کہ  اہل علم  کو تمام  لائی گے…… جبکہ کچھ  اپنے نبی ؐ 

ان تمام شائع کا علم حاصل ہوجائے گا یہ   ادیکان ک شیعتیں سکھا دے گا۔اور آپؐ کو 

زمایکا  

 

 کرتے ہوئے ف

ت

رائے حضرت عبداالله بن عباس ک ہے، آپ نے اس ک وضاح

ز کردے االله اپنے نبی کو دین کے تمام معاملا 
م
اکہ ظاہ

ت

ی ارے کہ ی ت پر، آپ کو دین کے 

ی ات گراں   اور یہود کو یہ  اور کچھ بھی مخفی نہ رہے، مشرکین  می س  کچھ بتادیکا جائے 

گزرتی تھی’’۔

[1 ] 

 نمبر

ت

ک
آی ک  الفتح  تمام    28سورۃ  ذریعہ  کے  دین  اس  کردے،  ی اطل  وہ  اکہ 

ت

ی  : ہیں  ک تفسیرمی لکھتے 

ازل ہونگے وہ  

 

ی  ؑ ی

کس عی

  حضرت 
 
 ہوگا ح

ت
ت

 کہ صرف اسلام ی اق رہے اور یہ اس وق

ت

  کو یہاں ی
م
مذاہ

 ہونگے اس دین کے  

ت

 
ای

 

 تمام ادیکان ی اطل ی

ت
ت

علاوہ جو حضرت محمدؐ کو  دجال کا قتل کریں گے اور اس وق

)’’دے کے بھیجا گیا ہے اور اسلام تمام ادیکان پر غال  آئے گا
[2] 

 نمبر

ت

ک
صف ک آی

ل
 بھی    9سورۃ ا

 

ک
زایکا ہے اور حضرت عائشہ ؓ ک ایک حدی

م
ک تفسیر می انہی نکات کو دہ

پیش ک ’’

[3] 
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زطبی )  -2

ت

 ھ(: 671احمد بن ابوبکر ف

ڈ ان   زیک

 

 مذکورہ ک تفسیر می سابقہ آراء کے ساتھ م

ت

ک
زطبی نے سورۃ التوبہ ک آی

ت

زآن امام ف

ت

مشہور مفس ف

زطبی لکھتے ہیں

ت

 : آراء کا بھی ذکر کیا ہے، ف

تو س  ’’ یکا   

ت
ت

اس وق  یہ ہوگا 

ت
ت

زوج کے وق

 

امام مہدی ؑ کے خ زدیک 

 
 

ئ جبکہ سدی کے 

زیہ ادا کریں گے…… جبکہ ایک رائے  

 

 
  اسلام می داخل ہوجائی گے یکا پھر خ

م
لوگ مذہ

زہ عرب کے تمام ادیکان پر غلب ماد ہے اور یہ کام ہوچکا   زئک

 

 
یہ بھی ہے کہ اس سے ماد خ

۔‘‘

[4] 

 نمبر

ت

ک
زطبی لکھتے ہیں  28سورۃ الفتح ک آی

ت

 :ک تفسیر می ف

ی مصدر ہے۔ اس می  ’’
 

 

 معت
ت

ا ماد ہے، دین اسم 

 

یعن اس دین کو تمام ادیکان پر غال  کری

اکہ وہ اپنے رسولؐ کو  

ت

ز ہوتے ہیں، یہ بھی اس ک تفسیر می کہا گیا ہے کہ ی زائ  واحد اور جمع ئ 

اور   ہاتھ  پر، دلیل کے ذریعے پھر  ادیکان ک شیعتوں  پر غال  کردے یعن  ادیکان  تمام 

۔‘‘ اس کے علاوہ صورتیں منسوخ ہیںتلوار کے ذریعے 

[5] 

 نمبر

ت

ک
صف ک آی

ل
 :ک تفسیر می لکھتے ہیں 9اور سورۃ ا

اور غلب سے  ’’ ا 

 

اکہ اس کو غال  کردے، کا مطلب ہے دلائل کے ذریعے غال  کری

ت

ی

دوسرا   اور غال  کا مطلب یہ نہیں ہے کہ کوئی  ماد قتال کے ذریعے بھی ہوسکتا ہے 

ا اور غلب ک صورت یہ  

 

  نہ رہے بلکہ اس کا مطلب اہل ایمان کا ی اقیں پر غال  آی
م
مذہ

زی زمانہ می ہوگا۔ مجاہد  بھی ہے کہ اسلام کے علاوہ کوئی د

 

  نہ رہے، یہ آخ
م
وسرا مذہ

  نہیں  
م
اور مذہ   زمی پر اسلام کے علاوہ کوئی 

 
 ہوگا ح

ت
ت

ی  ؑ کے وق

کس عی

زول 

 
 

کہتے ہیں ئ

۔‘‘رہے گا

[6] 

زاہیم الخازن )وفات :  3  ھ(: 725علاؤ الدین علی بن محمد بن ائ 

 ک تشریح می سابقہ آراء  

ت

ک
زآن امام خازن نے اپنی تفسیر می سورۃ التوبہ ک مذکورہ آی

ت

معروف مفس ف
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ڈ آراء کا ذکر کرتے ہوئے لکھتے ہیں زیک

 

 :کے ساتھ م

زدیک  ’’

 
 

ئ کے  عباس  بن  عبداالله  حضرت  پر  ادیکان  تمام  کردے  غال   کو  اس  اکہ 

ت

ی

ھِرَہ’)
ْ
ڈا  لِیْظ

 

اکہ وہ ج

ت

( می ہ’ ک ضمیر کا مجع رسولصلى الله عليه وسلم ہے اور اس کا مطلب ہے ی

 کہ آپصلى الله عليه وسلم پر  

ت

  ک شیعتوں پر دسترس عطا کرے، یہاں ی
م
اس نبی کو تمام مذاہ

کوئی چیز مخفی نہ رہے، جبکہ دیگر مفسین کا خیال ہے کہ یہاں پر ضمیر ہ’ کا مجع دین حق  

اکہ وہ

ت

دین اسلام کو تمام ادیکان پر غال  کرے   ہے۔ اس صورت می اس کا مفہوم ہوگا ی

افعیؒ  

 

ڈائے واحد ک، ک جائے گی۔ امام ش

 

اور اس ک صورت یہ ہوگی کہ عبادت صرف ج

ادیکان پرغال  کردیکا کو تمام  االله نے اپنے رسول کے دین  زماتے ہیں بے شک 

 

وہ    ف ہے 

اس طرح کہ اس نے اس دین کو اتنا واضح کرکے بیان کیا ہے جو بھی اس کو سنے گا وہ اس  

کو حق جانے گا او اس کے مقابلے پر تمام ادیکان ی اطل نظر آئی گے، اور االله نے اس دین  

زمایکا۔ االله کے رسولصلى الله عليه وسلم  

 

اور مکہ والوں کے دین پر غلب عطا ف اور اہل کتاب  کو شک 

اخوشی سے اس دین کو تسلیم  اہل مکہ پر غال  آئے

 

 کہ انہوں نے خوشی سے یکا ی

ت

 یہاں ی

 کہ کچھ لوگ مسلمان ہوگئے اور کچھ  

ت

کرلیا اور اہل کتاب کو قتل اور قیدی بنایکا، یہاں ی

کا   آنے  غال   پر  دینوں  تمام  کے  اسلام  ہے  یہ  تو  ہوئے  مجبور  پر  دینے  زیہ 

 

 
خ لوگ 

۔مطلب

[7 ] 

 نمبر 

ت

ک
 :ک تفسیر می کہتے ہیں کہ   28امام خازن سورۃ الفتح ک آی

  االله تعالی  نے اپنے نبی کو خواب می دکھیکا کہ آپصلى الله عليه وسلم مسجد حرام می داخل  ’’
 
ح

ڈا اس دین کو  

 

 می اس کا ذکر ہے کہ اب مکہ فتح ہوجائے گا اور ج

ت

ک
ہورہے ہیں تو اس آی

زمائے گا

 

۔‘‘تمام ادیکان پر غلب عطاف

[8] 

 کے ضمن می بھی اس غلب کو اس زمانے کے ادیکان پر غلب ماد لیا ہے۔ لکھتے ہیں 

ت

ک
صف ک آی

ل
 سورۃ ا

اکہ وہ اس دین کو ان تمام ادیکان پر غال  کردے جو اس دین ک مخالفت می کھڑے  ’’

ت

ی

۔‘‘تھے اور یہ ی الفعل ہوچکا، تمام ادیکان اسلام کے مقابلے پر مغلوب ہوگئے

[9 ] 
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 ھ( ک رائے : 364-450ماوردی بصری )  -4

کی اا ماوردی بصری اپنی تفسیر می لکھتے ہیں
ی ی
ج
 :ابوالحسن علی بن محمد بن 

اکہ اس کو غال  کردے تمام ادیکان پر اس کے ی ارے می چھ رائے ’’

ت

 :ہیںی

  اسلام کے علاوہ کوئی اور دین نہیں  -1
 
 می ہوگا ح

ت
ت

ی  علیہ السلام کے وق

کس عی

زول 

 
 

یہ ئ

زہ ؓ ک رائے ہے۔  زئک
م
 رہے گا۔ یہ ابوہ

 یہ کہ االله اپنے نبیؐ کو تمام شیعتوں کا علم عطا کرے گا۔ یہ ابن عباس ؓ ک رائے ہے۔ -2

زاہین کو غلب عطا  -3 اور ئ  اور االله نے یہ کام کردکھیکا  االله اس دین کے دلائل  گا  زمائے 

 

ف

 ہے یہ اکثر علماء ک رائے ہے۔ 

 مشرکین ک خواہشات کے علی الرغم اس کو غلب عطا کرے گا۔-4

تھے،  -5 کرتے  کیا  سفر  متبہ  دو  زیش 

ت

ف کہ  یہ  وہ  ہے  زول 

 
 

ئ ان 

 

ش ایک  کا   

ت

ک
آی اس 

زیش  

ت

ف   یہ 
 
اور عراق ک طرف ح اور سردیوں می یمن  ام ک طرف 

 

ش گرمیوں می 

والے مسلمان ہوگئے تو ان کے یہ سفر ختم ہوگئے کیونکہ ان کا دین اب ان لوگوں سے  

 ک۔ جس کے جواب می یہ    الگ ہوگیا تھا تو لوگوں نے حضور اکرمؐ سے اس ک

ت

ک
شکای

ازل ہوئی اور ان کو بتایکا گیا کہ ان دو ملکوں می االله دین کو غلب عطا کرے گا۔ 

 

 ی

ت

ک
 آی

اپنے  -6 پر  ادیکان  اکثر  یکا  ادیکان  تمام  اسلام  دین  ی الادستی ہے یعن  ماد  یہاں ظہور سے 

 رہے گا ’’۔

ت

ماننے والوں ک حیثیت سے ی الادس

[10 ] 

 ک  

ت

ک
صف ک آی

ل
 پر کوئی تشریح نوٹ نہیں لکھا ہے۔ البتہ سورۃ ا

ت

ک
ماوردی محوم نے سورۃ الفتح ک آی

 : تشریح می لکھتے ہیں

  والوں پر غلب ) (  1یہاں غلب سے کیا ماد ہے ؟ اس پر تین اقوال ہیں )
م
(  2تمام مذاہ

  پر ی الادستی اور ) 
م
ا یعن ان  (  3تمام مذاہ

 

تمام ادیکان کے ی ارے می علم کا حاصل ہوجای

  ک کوئی چیز پوشیدہ نہیں رہے گی۔
م
مذاہ

 [11 ]
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ڈ سیاس انقلابی مفسین  ڈیک زق   اہلسنت معتبر مفسین اور ج 

 

 می بنیدی ف

زمائیے 

 

یہاں پر آپ کے سامنے اہلسنت کے معتبر مفسین ک آراء پیش ک گئی ہیں اب آپ خود فیصلہ ف

  ک  
م
ارے دور کے مذہ

م
ڈ کیا ہے جو ہ

  

 ں آیتوں سے وہ مفہوم اج

 

ک

ت

کہ کیا ان می سے کسی نے بھی ان ت

ان تمام مفسین نے اہل علم کے اختلاف کا  ؟  والوں نے کیا ہے   ذکر کیا ہے۔  سیاس تعبیر پیش کرنے 

رائے   اپنی  کا کیا مفہوم لیاہے،  آیکات  ان  اہل علم نے  ارے یہ مفکرین بغیر یہ بتائے کہ سابقہ 
م
ہ لیکن 

انداز سے پیش کرتے ہیں کہ گویکا یہی متفق علیہ مفہوم ہے، حالانکہ   اس  اور  بلاجھجھک پیش کرتے ہیں 

ف رکھتے ہیں تو ان ک آراء بھی پیش  دیکانتداری کا تقاضا تو یہ ہے کہ اگر آپ اپنے پیش روؤں سے اختلا

اور پھر اپنی رائے   اور پھر ان پر تنقی کر کے دلائل کے ساتھ ان ک رائے ک غلطی واضح کریں  کریں 

اریخ می کہیں اور نہیں ملتی، ایک ایسے کام کو  

ت

 ک ی

ت

دیں، اب ان حضرات ک اس تعبیر نے جو پوری ام

زائض سے قطعاً کوئی تعلق

 

 کے ف

ت

اور پھر اس پر  جس کاام دیکا  زار 

ت

زض ف

 

 پر ف

ت

 نہیں تھا پہلے تو پوری ام

زار دیکا اور نصب العین بھی یہ نہیں کہ اسلام ک  

ت

 کا مقصد اور نصب العین ف

ت

بس نہیں کیا بلکہ اس کو ام

 کیا جائے بلکہ یہ کہ اسلام کو بطور نظام کے ی اق  

ت

 
ای

 

  پر ی
م
زہان کے ذریعے ی اق مذاہ  دلیل اور ئ 

ت

ک

 

حقان

اآنکہ کوئی دوسرا نظام یکا تو رہے نہ یکا پھر اسلام کے ماتحت رہے اور س    تمام

ت

نظاموں پر غال  کیا جائے ی

 سے ان کا متعین کردہ مفہوم نہیں  

ت

ک
زدیک جو لوگ اس آی

 
 

سے دلچسپ پہلو یہ کہ ان حضرات کے ئ

زآن سے عاری اور غلطی اور گمراہی می پڑے ہوئے

ت

 سے بے بہرہ، فہم ف

ت
 

زآن و س

ت

  ہیں۔ لیتے وہ ف

 :

ت

 ایک ضروری وضاح

زرگوں سے اختلاف نہیں  

 

زآن می سابقہ ئ 

ت

ہوسکتا ہے کہ کسی کے ذہن می یہ سوال آئے کہ کیا فہم ف

کا جواب   اس  ا غلط ہے؟ 

 

کیا جاسکتا؟ کیا اسلاف نے جس طرح دین کو سمجھا ہے، اس سے اختلاف کری

ان اس ک تفہیم می غلطی کرسکتا

 

ز ان
م
ان ہے اور ہ

 

ز ان
م
ڈا  ہے، ی الکل بھی نہیں وحی کا مخاطب ہ

 

 ہے۔ ل

ز ہے بلکہ مستحسن بھی ہے، لیکن اس کے لیے  

 
 

ا نہ صرف جائ

 

کسی ک بھی رائے اور تفسیر سے اختلاف کری

پہلے آپ ان ک وہ تعبیر تو بتائی جس سے آپ کو اختلاف ہے اور پھر اس تعبیر ک غلطی اور کمزوری کو  
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 کریں، لیکن اگر آپ نے نہ کسی  

ت

 
ای

 

واضح کریں اور پھر اس کے بعد اپنی تعبیر ک درستگی کو دلائل سے ی

سوا   ز کے 

 

پروئک بددیکانتی شمار ہوگی۔  دنیا می  تو یہ علمی  ک  واضح  اس ک غلطی  نہ ہی  اور  ک  رائے نقل  ک 

حوالہ دیتے کا  زرگوں 

 

ئ  ی اق معاملات می ہمیشہ سابقہ  علم  اہل  یہ  ارے 
م
رائے پیش  ہ اپنی  پھر  اور   ہیں 

زی 

 

اور س  سے ئ   نہیں کرتے 

ت

زین معاملہ می یہ اپنے اسلاف کا ذکر ی

ت

اہم ئ کرتے ہیں۔ لیکن اس 

زیض  

 

اور ف  کا مشن، مقصد 

ت

اور اس کے تتبع می ام  

ت

 ں آیکات سے مشن رسال

 

ک

ت

حقیقت یہ کہ ان ت

 

 

ک

ت

ا ت

ت

ی الکل نہیں رکھ جای کا خیال  و سباق   کرتے ہوئے سیاق 

ت

 
ای

 

آیکات  ی اور پچھلی  اگلی  آیکات کو آپ  ں 

 متقدمی مفسین، فقہاء اور متکلمی ک آراء پر    سے ملا کر پڑھیں ی ات اور زیکادہ واضح ہوجاتی ہے۔
ِ
صرار   ا

یکا انہوں نے جو تعبیر پیش ک ہے وہ بہت زیکادہ   ان پر تنقی نہیں ہو سکتی  کا قطعا یہ مطلب نہیں ہے کہ 

زگز نہیں ہے  ۔ اس تعبیر
م
 ک  کے اپنے مسائل ہیں جن کے ذکر کا یہ مقام نہیں۔ مثالی ہے، ایسا ہ

ڈ مفسین ک آراءچند  ڈیک  : ج 

ارے لیے آسان  
م
زمائی جس سے فیصلہ کرنے می ہ

 

ڈ اہلسنت مفسین ک آراء بھی ملاحظہ ف ڈیک اب چند ج 

 ک تعبیر ی اق اہل علم سے کس قدر مختلف ہے۔ اور شدت پسند تنظیموں    مفکرین  انقلابی    س  سیا ہوگی کہ ان  

 علامہ غلام رسول سعیدی : -1

‘‘تبیان   اپنی تفسیر  زرگ ہیں۔ علامہ صاح  نے 

 

ئ  زیلوی مسلک کے مستند صاح  علم  ئ  آپ اہلسنت 

القرآن’’ می اس سے دلائل اور حجت کے اعتبار سے غلب ماد لیا ہے اور اگر مادی غلب ماد لیا جائے تو 

ی  اور ظہور مہدی کے دور می ہوگا’’۔

کس عی

زول 

 
 

زدیک یہ کام ئ

 
 

ان کے ئ

[12] 

ا عبدالرحمن کیلان : -2

 

 مولای

 بھی چونکہ اسلام ک سیاس تعبیر پر یقین رکھتے ہیں،  

 

ک
 عالم دین ہیں، اہلحدی

 

ک
امور اہلحدی

 

کیلان صاح  ی

یکا غی    جن کو سلفی 

 

ک
ورنہ اہلحدی زات آپ کو نظر آئی گے، 

 

ائ اس کے کچھ  ان کے ہاں بھی  اس لیے 

پر اصرار کے حوالے سے مقلدین سے بھی   ا ہے، اسلاف ک تعبیر 

ت

ان کے ہاں  متشدد ہیںمقلد کہا جای  ،

دین  اسلاف   ا  کے فہم 

 

‘‘سلفی’’ کہتے ہیں۔ مولای کو  آپ  اپنے  یہ  اس لیے  کو بنیدی اہمیت حاصل ہے، 
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ز نظر آتے ہیں جو  

 

ا مودودی کے فکر سے زیکادہ متائ

 

کیلان صاح  اپنی تفسیر می اسلاف ک بنسبت مولای

ی الا   اب مذکورہ  ائید کریں گے۔ 

ت

ی ک  ی ات  اس  وہ  کا بغور مطالعہ کریں گے،  دونوں تفسیروں  ان  لوگ 

ا 

ت

ا مودودی ک طرف نظر آی

 

 ک تفسیر می بھی آپ کا جھکاؤ اسلاف سے زیکادہ مولای

ت

ک
 ہے۔ موصوف آی

  بھی مسلمان دوی ارہ  
 
 می غلب سے علمی اور نظریکاتی غلب اور سیاس غلب ماد لیتے ہیں۔ اور ح

ت

ک
اس آی

دین پر عمل پیرا ہونگے یہ سیاس غلب دوی ارہ حاصل ہوگا۔

 [13 ] 

 ک تشریح ک  

ت

ک
صف ک آیکات ک تفسیر کے لیے سورۃ التوبہ ک اس آی

ل
ا محوم نے سورۃ الفتح اور ا

 

مولای

ا محوم دین کو نظام زندگی کے مفہوم می لیتے  

 

دیکا ہے۔اس تشریح می مولای طرف رجوع کا مشورہ 

 

ت

ک
 

 

، صائ

ت

، عیسائیت، مجوسک

ت

ک
زا دعوی  کردیکا کہ یہودی

 

ئ  اتنا  اس لیے انہوں نے   کہ  ہیں، 

ت

 یہاں ی

ک   اریخ 

ت

ی ا نے کسی 

 

ڈ مولای ایک

 

ش اب  تھا  ا 

 

آی پر غال   ان  اسلام نے  اور  منافقت یہ س  سیاس نظام تھے 

  بطور سیاس نظام کے سرزمی عرب اور دیگر  
م
 یہ س  مذاہ

ت
ت

زمایکا ہوگا کہ اس وق

 

کتاب می مطالعہ ف

  کے ذکر کے
م
افذ تھے یکا پھر دنیا بھر کے مذاہ

 

ساتھ ساتھ کچھ سیاس نظاموں کے    خطوں می قائم اور ی

زآن نے اس زمانے کے کسی بھی سیاس نظام پر تنقی نہیں ک  

ت

ام بھی آپ نے ذکر کردیے، حالانکہ ف

 

ی

ان حقوق ک ی اسداری نہ کرنے والے لوگوں پر ہے، اب خود ہی  

 

  اور ان
م
ہے، اس ک ساری تنقی مذاہ

اور پھر خود ہی دعو کا  اپنا کوئی نظریہ وضع کیا سیاس اسلام  ی  کردیکا کہ اسلام نظاموں کو مغلوب کرکے 

ا چاہتا ہے۔ یہ کیلان صاح  ک تفسیر ہے جبکہ اب اس مسلک کے ایک اور بہت  

 

سیاس نظام غال  کری

زے عالم اور مفس جناب علامہ نواب صیق حسن خان ؒ )

 

ھ( نے اپنی تفسیر فتح البیان  1248-1307ئ 

 جو سابقہ مفسین سے منقول ہیں، اس می انہوں نے نظام ک ی ات ک  می تمام وہی نکات بیان کیے ہیں 

ہے اور نہ ہی یہ بتایکا ہے کہ اسلام تمام نظاموں پر غلب حاصل کرنے کے لیے آیکا ہے۔ تفصیل کے لیے  

دیکھئے۔

[14 ] 

 ھ( : 1225 قاضی ثناء االله ی ان پتی )وفات  -3

 کریمہ ک تفسیر می نہ  

ت

ک
زآن ہیں، آپ نے بھی مذکورہ آی

ت

اور مفس ف زصغیر کے مشہور حنفی عالم دین  ئ 

ا حیات اور اس کو ی اق نظامہائے حیات  

 

اسلام کے سیاس غلب ک ی ات ک ہے اور نہ ہی اسلام کو مکمل ضای 
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زدیک غلب سے ماد ہمیشہ کا غلب نہیں  

 
 

زمایکا ہے۔ موصوف کے ئ

 

ارہ ف

 

پر غال  کرنے ک طرف کوئی اش

ہے بلکہ اکثر اوقات می غلب ہے اور یہ غلب اسلام کو حاصل ہوا ہے۔

[15 ] 

 ء( : 1897-1976مفت محمد شفیع )  -4

مفت صاح  موصوف کا تعلق بھی اس مکتب فکر سے ہیں جس سے قاضی ثناء االلهؒ کا تھا اور مفت صاح   

  ک سیاس  
م
دور می مذہ ان کے  دیکا ہے، لیکن  کا حوالہ بھی  نے اپنی تفسیر می قاضی صاح  محوم 

ا  

ت

اس لیے مفت صاح  نے حکوم قائل تھے،  اس کے  بھی  خود  آپ  اور  تھا  زور  کا بہت  ور تعبیر 

زار دیکا ہے، لیکن پھر بھی آپ نے اس کو مسلمانوں کا نصب  

ت

سلطنت کو اس غلب کے لوازمات می سے ف

زار دیکا، آپ لکھتے ہیں

ت

 : العین نہیں ف

  مسلمان اس دین ک پوری  
 
 و سلطنت  ح

ت

زی غلب اور حکوم
م
پیروی کریں تو ان کا ظاہ

   
 
اہد ہے کہ ح

 

اریخ اسلام کا تجربہ اس پر ش

ت

ی بھی اس کے لوازم می سے ہے، جیسا کہ 

 پر پوری طرح عمل کیا تو کوئی کوہ و دریکا ان کے عزائم ک  

ت
 

زآن و س

ت

بھی مسلمانوں نے ف

اور یہ پوری دنیا پر غال     کبھی جہاں  راہ می رکاوٹ نہیں بن سکا، 
 
اور ح  آکر رہے، 

 کے احکام سے  

ت
 

زآن و س

ت

 آئی ہے، تو وہ ف

ت

 
یکا مقہور ہونے ک نوی کہیں ان کو مغلوب 

آیکا، دین حق پھر بھی اپنی جگہ   اور خلاف ورزی کا نتیجہ بد تھا، جو ان کے سامنے  غفلت 

مظفر و منصور ہی رہا۔

 [16] 

زہ ) -5
م
 ء( : 1898-1974محمد احمد ابو زہ

زہ کسی تعارف کے محتاج نہیں ہے، آپ   
م
سے زائد کتابوں کے مصنف ہیں۔ تفسیر    40علمی دنیا می ابوزہ

 نمبر

ت

ک
 پہنچ کر آپ انتقال کرگئے، آپ نے    73بھی لکھنی شوع ک تھی، لیکن سورۃ النمل ک آی

ت

ی

پر اسلام   اور نظاموں   ک تشریح می کہیں اسلام کے سیاس غلب 

ت

ک
نظام کے غال   اپنی تفسیر می آی

آنے ک کوئی ی ات نہیں ک ہے۔ حالانکہ اس دور می پوری مسلم دنیا می اس سیاس تفسیر ک گونج سنائی 

اور سید قطب نے غلب اسلام کو سیاس حاکمیت کے   اور مصر می خاص طور پر الاخوان  دے رہی تھی۔ 

 

ت

ک
زہ اس آی

م
 : ک تفسیر می رقمطراز ہیں معنوں می مسلمانوں کا نصب العین بنا رکھ تھا، ابوزہ
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 اور بیان کے لیے ہے، یعن اس کا  ‘‘دین الحق’’

ت

سے ماد توحی ہے اور اضافت وضاح

تمام   ہی  دین حق  کہ  کرتی ہے   

ت

دلال پر  ی ات  اس  اضافت  اور  دین’’  ‘‘سچا  ہوگا  معنی 

نے   ‘اس  ہے  زمایکا 

 

ف اد 

 

ارش جگہ  دوسری  نے  تعالی   االله  لیے  اس  ہے،  خلاصہ  کا  ادیکان 

ھاارے لیے  

م

ت

ت

اور جو ہم نے   دیکا تھا  اس نے نوح کو حکم  کا  زمایکا ہے جس 

 

ف وہی دین مقرر 

دیکا کہ تم س   کو  ی  ؑ 

کس عی

اور  زاہیمؑ، موس  ؑ  ائ  اور جس کا حکم ہم نے  آپ ک طرف وحی کیا 

 ڈالو ……

ت

اور اس می الدین سے ماد    13/42دین کو قائم رکھو اور اس می تفرقہ م

ہِ’’توحی ہے اور  
 
لِ
ُ
ک یْنِ  الدِ  ی 

َ
عَل ہِرَہ’ 

ْ
لِیُظ کا مطلب ہے پورے کا پورا دین لوگوں   ‘‘ 

ارا خیال ہے اس سے ماد وہی  
م
نے اس کا مطلب تمام ادیکان پر غلب بیان کیا ہے، لیکن ہ

الحق’’ کا    ‘‘دین  اس لیے کہ معرفہ کے تکرار  آچکا ہے،  اس سے پہلے  ذکر  کا  ہے جس 

ا ہے )جس کا پہلے ذکر ہو(  

ت

اور پورے کے پورے دین پر ظہور کا  مطلب وہی معرفہ ہوی

زی رسول ہیں 

 

ز اور غال  طور پر ی اق رہنا ہے، اس لیے کہ آپؐ آخ
م
مطلب۔ اس کا ظاہ

اء کرام علیہ السلام لے کر آئے   ک
 

 

اور آپؐ کا دین ان تمام چیزوں پر مشتمل ہے جو تمام ان

اء   ک
 

 

ان وہ جامع دین ہے تمام  یہ  ڈا 

 

کا۔ ل ہِ 
ّ
کُلِ کے پیغامات پر مشتمل  تھے۔ تویہ ہے مفہوم 

اری 
م
ہ ایمان لے آئے گا۔  پر  وہ تمام آسمان شیعتوں  گا  ایمان لے آئے  پر  اس  ہے، جو 

ا۔ 

ت

زمای

 

‘‘رائے تو یہی ہے اور االله ہی صحیح ی ات ک طرف رہنمائی ف

[17] 

  یکا نظاموں پر غلب ماد نہیں ہے بلکہ الدین  
م
 می تمام مذاہ

ت

ک
زدیک اس آی

 
 

زہ محوم کے ئ
م
مفت ابو زہ

  ک  
م
 می موجود ہے اور وہ توحی ہے جو تمام مذاہ

ت

ک
سے ماد وہی ‘‘دین الحق’’ ہے جس کا ذکر اس آی

زرگوں ک آراء تفصیل سے  

 

 کے علماء مفسین اور ئ 

ت
 

 پر اہل س

ت

ک
پیش کردی گئی ہیں،  بنید ہے۔اس آی

کہ کے قیام ک   ی
 

الہ  

ت

 دین اور حکوم

ت

 کو اسلام نظام کے غلب یکا اقام

ت

ک
زرگوں نے اس آی

 

کیونکہ جن ئ 

استدلال کرکے سیاس غلب کے لیے    سے 

ت

ک
اس آی یکا جن لوگوں نے  زضیت کے لیے پیش کیا ہے، 

 

ف

زار دیکا ہے، ان کا تعلق اہلسنت 

ت

ڈوجہ کو مسلمان ک زندگی کا نصب العین ف  مکتب سے ہے، اگر چہ اس پر  ج 

  ک سیاس تفسیر کو کل دین  
م
اکہ قاری پر یہ واضح ہوجائے کہ مذہ

ت

گفتگو طویل ہوگئی لیکن مجبوری تھی، ی
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 کرنے ک کوشش  

ت

 
ای

 

زرگوں نے کس کس طرح اپنے اس موق کو ی

 

ارے ان ئ 
م
زار دینے کے بعد ہ

ت

ف

زرگوں ک آراء آپ کے سامنے رکھ دی  

 

ک ہے، اس خیال ک توضیح کے لیے دیکانتداری کے ساتھ تمام ئ 

ڈ

 

 
زمائیے۔ گئی ہیں، ل

 

 ا فیصلہ آپ خود ف

 چند اہل تشی مفسین ک آراء: 

ڈ اہل تشی مفسین کا اتفاق ہے کہ   ڈیک  ں آیکات می اظہار دین کے حوالے سے تمام قدیم اور ج 

 

ک

ت

مذکورہ ت

ادیکان پر غال  آئے گا، مگر    اسلام تمام 

ت
ت

کا زمانہ ظہور ہے۔ اس وق امام مہدی علیہ السلام  اس سے ماد 

ڈ مفسین اہل تشی اس تعبیر سے متفق رہنے کے ی اوجود کچھ ایسی گنجائش  ڈیک  نکالتے ہوئے نظر آتے ہیں،  ج 

پر   عام طور  اہل تشی مفسین    ہے۔ چونکہ 
ک
ی ز

ت

ف   
ک
ی ز

ت

ف ارے مذہبی سیاس مفسین ک تعبیر کے 
م
ہ جو 

 متفق ہیں، اس لیے زیکادہ حوالوں ک چنداں ضرورت نہیں، چند ایک مستند مفسین ک آراء ملاحظہ کریں۔ 

ان ) -1

 

 ھ(: 1091محسن فیض کاش

 ک تفسیر کرتے ہوئے متعد روایکات  

ت

ک
علامہ محسن فیض صاح  نے اپنی تفسیر می سورۃ التوبۃ ک اس آی

بعد   کے  مہدیؒ،  امام  زوج 

 

خ غال   پر  ادیکان  تمام  اسلام  کہ  ہے  گیا  بتایکا  می  جن  ہیں  ک  پیش  ایسی 

ہوگا’’۔

[18] 

 ابوعلی فضل بن علی فضل بن حسن طبرس :  -2

 ک تشریح می لکھاہےعلامہ طبرس محوم نے اپنی تفسیر می 

ت

ک
 : اس آی

اکہ وہ دین اسلام کو غال  کردے تمام ادیکان پر دلیل غلب کے ساتھ اور ان پر اس کو   ’’

ت

ی

اسلام   جو  نہ رہے  ایسا  دین  پر کوئی بھی  روئے زمی   کہ 

ت

ی الادستی عطا کرے۔ یہاں ی

اور کوئی بھی دلیل کے ذریعے اہل اسلام پر غال  نہ آسکے، مسلمان   سے مغلوب نہ ہو 

  والوں پر دلیل 
م
 مادی، غلب ہے  ہی تمام مذہ

ت

 کے ذریعے غال  رہیں گے اور جہاں ی

زدیک مکمل غلب  

 
 

ئ زوی حاصل ہوا ہے، کچھ لوگوں کے 

 

 
پر خ وہ مسلمانوں کو اہل شک 

ز 
م
 ہ

ت
ت

  آل محمدؐ می سے امام مہدیؒ کا ظہور ہوگا، اس وق
 
ی  کے دور می ہوگا ح

کس عی

زول 

 
 

ئ
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زار کرلے گا۔ ایک تفسیر اس ک یہ بھی ک گئی کہ  

ت

 محمدؐ کا اف

ت

’’شخص رسال ہِرَہ 
ْ
می    ‘‘لِیُظ

 کہ  

ت

ضمیر ‘‘ ہ’’ کا مجع رسول ؐ ہیں، یعن االله تعالی  آپ کو س  کچھ سکھادے گا یہاں ی

۔‘‘آپؐ سے کوئی چیز بھی پوشیدہ نہیں رہے گی، یہ ابن عباسؓ ک تفسیر ہے 

[19 ] 

 

ت

ک
 : ک تشریح می لکھا ہے 28علامہ طبرس محوم نے سورۃ الفتح ک آی

زاہین کے ذریعے تمام ادیکان پر غال  کرے، اور یہ بھی  ’’ اکہ دین اسلام کو دلائل اور ئ 

ت

ی

اس ک تفسیر ک گئی ہے کہ یہاں غلب سے ماد مادی غلب اور اسلام کا تمام روئے زمی پر  

اا ہے اور یہ بھی کیا گیا ہے کہ یہ غلب اپنی تکمیل کو حضرت امام مہدی علیہ السلام کے  

 

کلی ی
 ه
ت

زوج کے 

 

  روئے زمی پر اسلام کے سوا کوئی اور دین نہیں رہے  خ
 
 می پہنچے گا، ح

ت
ت

 وق

۔‘‘گا

[20] 

زی طہران ) -3

 

 ھ(: 1270-1353سید میر علی حائ

زوج کے ساتھ مقید کیا  

 

امام مہدی علیہ السلام کے خ کو  طہران محوم نے بھی اپنی تفسیر می اس غلب 

 : ہے، دیگر آراء کے ساتھ موصوف نے اپنی اس رائے کابھی اظہار کیا ہے کہ

پر  ’’ زوی طور 

 

 
خ کو  اگر چہ مسلمانوں  یہ  تو  ی الادستی ہے  اور  مادی غلب  کا  اسلام   

ت

جہاں ی

حاصل ہوا ہے، مگر مکمل ی الادستی نہیں ملی ہے، مًثلا ہندوستان، چین، روم اور تمام کفار  

گا،   ایسا ہو کر رہے  کا وعدہ ہے کہ  ڈا 

 

پر یہ غلب حاصل نہیں ہوا ہے، لیکن ج ک سرزمی 

ز زئک
م
 حاصل  حضرت ابوہ

ت
ت

زماتے ہیں ‘‘ یہ غلب امام مہدی علیہ السلام کے ظہور کے وق

 

ہؓ ف

زار کرے گا، یہ کلبی کا قول ہے، کلبی کہتے ہیں کہ  

ت

ز شخص آپؐ ک نبوت کا اف
م
  ہ
 
ہوگا، ح

نہ   غال   پر  ادیکان  تمام  اسلام   

ت

ی   
 
ح ہوگی  نہیں  قائم   

ت

ی  

ت
ت

وق اس   

ت

قیام

۔‘‘آجائے

[21 ] 

زمایکا ہے ’’۔

 

صف می بھی یہی موق اختیار ف
ل
زی محوم نے سورۃ الفتح اور سورۃ ا

 

حائ

[22] 

اصر مکارم شیرازی )  -4

 

 االله ی

ت

ک
 ء(: 1924آی



 

238 

زان کو کامیاب بنانے می آپ   ڈ اہل تشی مفس اور متکلم ہیں، انقلاب ائک ڈیک  االله شیرازی صاح  ج 

ت

ک
آی

نے اہم کردار ادا کیا اور آپ ک تفسیر اور دیگر علمی و فکری کتابیں اسلام ک سیاس تعبیر سے بھرپور ہیں،  

 اظہار دین ک تفسیر می آپ نے پران شیعہ فکر ک بھی بھرپور

ت

ک
زجمان ک ہے، آپ نے اس    لیکن آی

ت

ئ

 اسلام کے غلبے پر سیر حاصل بح ک ہے اور اس پر وارد  

ت
ت

زالزماں ؑ اور اس وق

 

زوج امام آخ

 

 سے خ

ت

ک
آی

تو ممکن نہیں ہے،   ا 

 

کری پوری تفصیل نقل  زمایکا ہے، 

 

ف ز  جواب تحرئک کا مفصل  اعتراضات  والے  ہونے 

ز لحا
م
 مکمل اور ہ

ت

ک
  اختصار کے ساتھ ان کا خیال ہے کہ یہ آی

ت

ظ سے غلبے کا تقاضا کرتی ہے۔ یہ غلب آج ی

صاح    علامہ  ہوگا۔   نہیں 

ت

درس ا 

 

ٹھہرای کا مصداق  اس  کو  غلبے  محدود  اور  وقتی  ہوا۔  حاصل نہیں 

 رقمطراز ہیں 

اس کا مطلب ہے  ’’ اور  پر  ادیکان  کا مکمل غلب تمام  کا صحیح مفہوم ہوگا، اسلام   

ت

ک
ڈا آی

 

 
ل

 کرے گا اور تمام جہاں پر غال  آئے گا اور بلاشبہ یہ  

ت

اسلام تمام روئے زمی پر حکوم

االله کا حتمی وعدہ ہے جو  غلب موجودہ حالات می حاصل نہیں ہے۔ لیکن ہم جانتے ہیں یہ 

تو یہ چیز   روایکات کو سامنے رکھ جائے  گا …… اسلام مصادر می موجود  پورا ہو کر رہے 

 اسلام کا غلب  

ت
ت

اور اس وق  حاصل ہوگی 

ت
ت

مکمل شکل می امام مہدیؑ کے ظہور کے وق

۔‘‘عالمگیر ہوگا

[23] 

ڈ کچھ نکات کے اضافے کے ساتھ   زیک

 

صف، می بھی م
ل
محترم شیرازی صاح  نے سورۃ الفتح اور سورۃ ا

  

ت
ت

امام مہدی علیہ السلام کے ظہور کے وق اور کنٹرول  ی ات کو تسلیم کیا ہے یہ غلب قدرت  اس بنیدی 

می حاصل ہوگا ’’۔

[24]

 

 می تبیل اہل تشی کے مجمع علیہ موق 

ا ہے۔  

ت

ی ایکا جای اور مفسین می اتفاق  آیکات ک  تفسیر می شیعہ فقہاء، محدثین  مگر اب اس می بھی  ان 

ا چاہتا ہوں

 

 ۔  تبیل نظر آرہی ہے۔ یہاں می صرف دو مثالیں پیش کری

ازعہ    -1

 
ت

 االله سید محمد حسین فضل االله ) شیعہ مجتہد  م

ت

ک
 ھ(: 1935-2010آی
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آیکات ک تفسیر می اظہار دین کے حوالے    ں 

 

ک

ت

 االله صاح  نے اپنی تفسیر می ت

ت

ک
ارے ممدوح آی

م
ہ

امام مہدی علیہ   زوج 

 

ان اہل تشی اہل علم می  سے خ ڈا یہ 

 

 
 نہیں کیا ہے۔ ل

ت

ارہ ی

 

اش السلام ک طرف 

  

ت

ڈ مذہبی سیاس مفکرین کا انداز کسی حد ی ڈیک  ک تفسیر می اہلسنت کے ج 

ت

ک
سے ہیں جنہوں نے اس آی

امام   زوج 

 

خ کو   

ت

ک
اس آی جو  ذکر نہیں کیا ہے،  کا  آراء  اور تفسیری  روایکات  ان  اپنایکا ہے۔ موصوف نے 

 السلام کے ساتھ مخصوص کرتی ہیں۔  مہدی علیہ

 االله صاح  لکھتے ہیں

ت

ک
 : چیہ چیہ نکات ملاحظہ کیجئے : : محترم آی

می  ’’ جس  ہو  شک  دین  وہ  چاہے  کردے(  غال   پر  ادیکان  تمام  کو  اس  وہ  اکہ 

ت

)ی

یکا دین توحی جس سے اس کے ماننے والوں نے انحراف کیا تھا…… یہ   مشرکین مبتلا تھے 

ڈا کا ارادہ ہے جو وہ لوگوں ک زندگی گزارنے کے طریقے کے طور پر چاہتا ہے وہ چاہتا  

 

ج

 تشکیل دیں اور اس کو اپنے اعمال کا حصہ بنائی،  ہے کہ لوگ اپنے افکار اس کے مطابق

ڈا نے نہیں چاہا ہے کہ اس کا دین کسی معجزہ کے  

 

پوری زندگی اس کے مطابق بسر ہو، ج

وہ چاہتا   اور کوئی غی طبعی طریقے سے یہ دین غال  ہو جائے بلکہ  ذریعے غال  آئے 

اور طبعی طریقے سے غال  آئے،   ان وسائل 

 

ان یہ دین  اس کے لیے حکمت،  ہے کہ 

کیا جائے……انہی   استعمال  کا  وسائل  اور مختلف  اور فیصلہ کن مقابلہ  جہاد  ہ حسنہ، 

ظ

موعط

اور انہوں نے دنیا کے   اور جہاد سے مسلمان تمام دنیا پر چھا گئے تھے  ذرائع یعن دعوت 

طبعی   اور  عملی  نے  انہوں  لیے  کے  اس  اور  تھا  پہنچایکا  پیغام  کا  اسلام  می  کونے  کونے 

ئل اختیار کیے، اس کے بعد مسلمان پیچھے ہٹتے گئے کیونکہ اب وہ فکری طور پر ی انجھ  وسا

زک کردیکا اور ماضی 

ت

ہوگئے تھے جس ک وجہ سے مسلمانوں نے دعوت اور جہاد کا راستہ ئ

اور بغیر کوئی وسائل   اور مستقبل کے سنہرے خواب دیکھنے می مصروف ہو گئے  پرستی 

مدد کے   ک  ڈا 

 

ج  کے خلاف ہے،  اختیار کیے 

ت
 

ڈا ک س

 

ج یہ  انتظار می لگ گئے حالانکہ 

جس پر اس نے اس کائنات کا نظام وضع کیا ہے۔ یہاں کامیابی و کامان اسباب اور ذرائع  

۔‘‘کو اختیار کرکے حاصل ہوتی ہے 

[25] 
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زایکا  
م
دہ کو  انہی نکات  صف می تفصیلاً 

ل
ا سورۃ  اور  الفتح می مختصراً  سورۃ  االله محوم نے   

ت

ک
آی موصوف 

ہے۔

[26 ] 

 سید محمد مہدی موسوی خلخالی: -2

 کر راہ   

 

م
سید محمد مہدی موسوی خلخالی صاح  نے بھی ان آیکات ک تعبیر می متقدمی شیعہ علماء سے ہ

 ک ضرورت و اہمیت پر تفصیلی روشنی  

ت

اسلام ’’ می اسلام حکوم

 

ا فی ال

ت

کہ می
ک
اپنائی ہے۔ اپنی کتاب ‘‘ الحا

،    ڈالی ہے۔ اس کے بعد موصوف نے اس خیال کا اظہار کیا ہے کہ یہ ضروری ہے 

ت

کہ اسلام حکوم

زنگران قائم رہنی چاہیے تھی۔اس کے بعد دو سوال اٹھاتے ہیں   ائبین ائمہ ک زئک

 

رسول، معصومی اور ی

اور ان کے جواب می موصوف نے آیکات اظہار دین سے استدلال کیا ہے۔ پہلا سوال یہ کہ کیا اسلام  

 ک موجودگی کے ساتھ مو

ت

   کے اجتماعی احکام کا نفاذ اسلام حکوم
 
قوف ہے ؟ اور دوسرا سوال یہ کہ ح

 نہ ہو تو مسلمانوں ک کیا ذمہ داری ہے ؟ پہلے سوال کا جواب دیتے ہوئے خلخالی صاح   

ت

اسلام حکوم

 : لکھتے ہیں

ک  ’’  

ت

حکوم لیے  کے  کرنے  عمل  پر  احکامات  زدی 

 

ف موجود  می  اسلام  شک  بے 

زد کے لیے ممکن ہے کہ وہ مسلمان رہ کر زندگی بسر کرے، 

 

ضرورت نہیں ہے کیونکہ ف

زدی یکا نجی احکامات پر مشتمل دین  

 

 ہے کہ اسلام صرف ف
 
البتہ یہ ی ات یکاد رکھنے کے قاب

 اسلام احکامات و قوانین کے لیے ضروری نہیں ہے، بلکہ یہ اجتماعی دین بھی ہے۔ یعن

افذ کیا جائے، اس لیے کہ اسلام ک رو سے  

 

ہے کہ اس کو پورے معاشے می مکمل ی

زآن اس  

ت

 کے ساتھ بیان کیا ہے۔ ف

ت

زآن نے صراح

ت

ام ہے، جیسے ف

 

معاشہ ایک کل کا ی

ادیکان  ڈا کے حکم سے اسلام ک سیادت تمام 

 

اور وہ ہے ج ا ہے 

ت

پر قائم ہو    ہدف کا ذکر کری

اد ہے )

 

۔ ‘‘(28- 48/29جیسے االله کا ارش

[27 ] 

  

ت

 
ای

 

 تین مقامات پر ہے، ان آیکات سے یہ ی

ت

ک
زآن می یہ آی

ت

اس کے بعد خلخالی صاح  بتاتے ہیں کہ ف

اور یہ   ان معاشوں پر غال  ہونے کے لیے ہے 

 

ان اور  ادیکان  و    
م
آیکا ہی تمام مذاہ ا ہے کہ اسلام 

ت

ہوی

 و اقتدار ہو۔ اس کے بعد مو

ت

  اسلام کے ی اس حکوم
 
 ہوسکتا ہے ح

ت
ت

صوف  ہدف حاصل ہی اس وق
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ذمہ   ک بنیدی  کو تمام مسلمانوں  قیام   کے 

ت

اسلام حکوم دیتے ہوئے  جواب  کا  سوال  دوسرے  نے 

زار دیکا ہے۔ 

ت

 داری ف

  دین ک سیاس  
 
ڈ اہل تشی اہل علم کو پیش کرنے کا صرف ایک ہی مقصد ہے اور وہ یہ کہ ح ڈیک یہاں دو ج 

تعبیر کو غلب ہوا تو وہ آیکات جن ک تفسیر و تعبیر اور اطلاق پر اثناء عشری شیعوں کا اجماع تھا، ک بھی تعبیر و  

 تفسیر می تبیل واقع ہوگئی۔ 

 

 ء( 1904- 1997امی احسن اصلاحی) 

زندگی فہم   پوری  اپنی   ہے جنہوں نے 

ت

ڈم

 

ج رائے پیش  ک  ایسے مفس  ایک  ڈ کے  ڈیک ج  دور  ز می 

 

آخ

ا مودودی سے  

 

ایکام می مولای اپنی زندگی ک ابتدائی  زآن کے لیے وق کردی تھی، اصلاحی صاح  

ت

ف

اختلافات کے پیش نظر   ز رہے، مگر بعد می 

 
 

فائ پر  اہم مناصب  اسلام می   

ت

ز تھے۔ جماع

 

بہت متائ

ا اصلاحی صاح  لکھتے ہیں

 

 : علیحدگی اختیار ک۔ مولای

 نمبر’’ا

ت

ک
 سورۃ البقرۃ آی

ت

 کے مضمون ک وضاح

ت

ک
    192س آی

ت

ک
اور سورۃ الانفال آی

کے تحت بھی ہوچکی ہے۔ وہاں ہم نے بتایکا ہے کہ نبی صلى الله عليه وسلم ک بعثت کا س     39نمبر

اور   ی اک ہوجائے  ز آلائش سے 
م
ہ و شک ک  زا مقصد یہ تھا کہ سرزمی حرم کفر 

 

ئ  سے 

زاہیمی کا    دین حق کے سوا اور دین یہاں غال  ک حیثیت سے  اکہ دعوت ائ 

ت

ی اق نہ رہے ی

اور روشنی کا سرچشمہ    

ت

ک
، تمام عالم کے لیے ہدای  

 
زاہیمی کے بموح ائ  ز، دعائے 

 

یہ مک

ڈا  

 

زمائی گئی کہ جس طرح یہ اہل کتاب اپنی پھونکوں سے ج

 

بن جائے۔ وہی ی ات یہاں ف

 کو  کے چراغ کو گل نہ کرسکیں گے، اس طرح مشرکین عرب ک کوششیں بھی اس دین

ز  
م
ہ الرغم اس سرزمی کے  ان ک تمام کوششوں کے علی  مغلوب نہ کرسکیں گی بلکہ یہ 

۔‘‘دین پر غال  ہو کے رہے گا

[28 ]

 

اور نہ ہی آپ    اصلاحی صاح    اور انقلابی تعبیر نہیں کرتے  موجودہ مسالک می  چونکہ اسلام ک سیاس 

انداز  دوسروں سے مختلف مگر بہت علمی ہے۔  سے کسی مسلک کے مقلد ہیں اس لیے آپ ک تفسیر   کا 
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 اظہار دین کو سورہ البقر

ت

ک
 نمبرآپ نے آی

ت

ک
    192ہ ک آی

ت

ک
سے منسلک کر کے نتیجہ    39اور انفال ک آی

آیکات  نکالا ہے۔   دو  ارے سیاس انقلابی  ان 
م
ہ آیکات سے بھی  دو  ان  پر آگے تھوڑی تفصیل آئے گی۔ 

ڈ کیا ہے کہ  مفسین اور  

  

 کرو کا مطلب ہے    ”فتنہ  “مسلح تنظیموں نے  یہ مفہوم اج

 

 
 ج

ت

ختم ہونے ی

 کرو۔ اس لیے اصلاحی صاح  کا موق دیکھنا بھی اہم ہے۔  

 

 
 ج

ت

فقہاء می     اسلام نظام کے قیام ی

 علت قتال می جو اختلاف واقع ہوا ہے اس ک ایک وجہ یہ آیکات بھی ہیں۔  

ک   اہل تشی کے مستند مفسین  اور  اہلسنت  کافی ہیں  اتنے حوالے  کو سمجھنے کے لیے  دین  اظہار   

ت

ک
آی

تفاسیر سے اظہار دین یکا غلب دین کا مفہوم آپ کے سامنے رکھنے ک کوشش ک گئی ہے، اب فیصلہ آپ  

مذہبی   سامنے  کے  آپ  ہے،  گیا  کیا  ارہ 

 

اش طرف  ک  می کس حقیقت   

ت

ک
آی اس  کہ  کیجئے  سیاس  خود 

یکا     
 
زض، واح

 

یکا تقرر خلیف کو ف امام  ان حضرات ک بھی جو نصب  اور  آراء بھی موجود ہیں  مفسین ک 

ایسا کوئی استدلال    سے 

ت

ک
ی اوجود ان حضرات نے اس آی اصول دین می سے مانتے ہیں، لیکن اس کے 

 ں آیکات مطالعہ کر

 

ک

ت

زآن می ان ت

ت

زجمہ ف

ت

یں تو آپ پر بھی یہ نہیں کیا ہے، اور اگر آپ خود کسی بھی ئ

اور   العین   مسلمہ کے نصب 

ت

ام کرام کے مشن،  اء  ک
 

 

ان آیکات می  ان  کہ  گی  واضح ہوجائے  حقیقت 

زجمہ آپ  

ت

مومن ک زندگی کے ہدف اولین اور بنیدی مقصد کا سرے سے ذکر ہی نہیں ہے، آیکات کا ئ

آیکات کا مطالعہ کیا تو ہوسکتا  سیاق و سباق کے ساتھ ملا کر پڑھئے، اگرآپ نے سیاق و سباق سے ہٹا کر ان  

ان آیکات   ڈا نے 

 

ڈال دیں، جن کا ج زائض مسلمانوں کے ذمہ 

 

اور ف داریکاں  ڈ ذمہ  زیک

 

ہے آپ بھی کچھ م

یکا کسی بھی کتاب ک کوئی عبارت کو سمجھنے کے لیے    

ت

ک
زآن ک کوئی آی

ت

ا س لیے ف دیکا ہے،  می حکم نہیں 

انداز  زی اہمیت ہوتی ہے جس کو نظر 

 

ئ  و سباق ک  ا    سیاق 

ت

کرنے سے عبارت کا مفہوم کچھ سے کچھ ہو جای

زابیاں جنم لیتی ہی۔ 

 

زی خ

 

 ہے اور پھر اس سے ئ 

ڈوجہ : کہ کے لیے مسلح ج  ی
 

لہ
 ا

ت

 اسلام نظام یکا حکوم

ڈوجہ کے قائل ہیں، ان س  کا   ارے جتنے بھی علماء نظام کے قیام اور اس کے لیے جہاد یعن مسلح ج 
م
ہ

زآن مجی ک  

ت

ف آیکات می سے مندرجہ ذیل    30استدلال  و قتال سے متعلق سینکڑوں  اور جہاد  سپاروں 

آیکات سے ہے   اس ایک تعبیر کو حتمی    2/193,  8/39,  9/29تین  آیکات سے صرف  مان  اوران تین 
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زآن مجی ک بیشتر آیکات می ایک سے زائد تعبیریں موجود ہیں۔  

ت

لینے سے ہی یہ استدلال بن سکتا ہے۔ف

آراء   ز ماننے کا کوئی جواز نہیں۔ یہاں بھی مفسین ک 

 

اور حرف آخ ان می سے کسی ایک تعبیر کو حتمی 

آرا ک  اہل علم  آیکات ک تفہیم می   ں 

 

ک

ت

ت ان  ذکر کیا  مختلف ہیں۔ ہم کوشش کریں گے کہ  ء کا تفصیلی 

پر   یکا اسلام کو بطور نظام غال  کرنے  ڈا ک سیاس حاکمیت 

 

آیکات سے ج ان  اور جن لوگوں نے  جائے۔ 

، س  سے پہلے    ان ک تفسیر سے حوالے نہیں دیے جارہے کیوں کہ یہاں گنجائش نہیں استدلال کیا ہے

ز  

 

تائ

ت

ڈ کیا ہے ان کے بعد اس فکر سے م

  

یہی     ۔ تمام لوگوں کا نقطہ نظر یہی ہے سید مودودی نے یہ مفہوم اج

آئی ہے۔   بھی  ہاں  کے  اہل تشی  دیکھا  تبیل  نے  ہم  اور  گزشتہ صفحات می  پی  ٹی  ٹی  عالم  کہ  دیگر 

 کو متقدمی مفسین ک آنے بھی اس سے یہی استدلا کیا ہے  تنظیموں

ت

ک
راء ک روشنی  ۔ اس لیے اس آی

انہی آیکات سے کچھ اہل علم نے جہاد و قتال کے ذریعے عقیدے ک تبیل کا تصور بھی می دیکھتے ہیں۔  

ڈ کیا ہے۔ یہاں ان تمام نقط ہائے نظر کو واضح کرنے ک حتی المقدور کوشش ک جائے گی۔

  

  اج

  

ت

ڈم

 

زجمہ اور مختلف مفسین ک تفسیری آراء پیش ج

ت

 کو چھوڑ کر ی اق دو آیکات کا ئ

ت

ک
زیہ والی آی

 

 
یہاں خ

 ہیں۔  

زجمہ پڑھتے ہیں، پھر ان ک تفسیر و تشریح پر مختصر گفتگو ہوگی۔

ت

  آئیے پہلے ان آیکات کا ئ

 نمبر 

ت

ک
 193سورۃ البقرۃ آی

عَ   
َّ

اِلا عُدْوَانَ   
َ

لا
َ
ف تَهَوْا 

ْ
ان اِنِ 

َ
ف هِ ۖ 

ٰ
ـ
 
لِل يْنُ  ِ

الد  ـوْنَ 
ُ
يَك  ّ وَّ  

ٌ
فِتْنَۃ ـوْنَ 

ُ
ك
َ
ت  

َ
لا ى 

ٰ
ـ حَت  وْهُـمْ 

ُ
اتِل

َ
ى وَق

َ
ل

یْنَ  الِمِ
َّ
 الظ

ڈا تعالی  ہی کا پھر   

 

اور حکم رہے ج ی اق رہے فساد   نہ 

ت

اور لڑو ان سے یہاں ی ا محمود حسن: 

 

زجمہ ازمولای

ت

ئ

 اگر وہ ی از آئی تو کسی پر زیکادتی نہیں مگر ظالموں پر۔ 

 نمبر 

ت

ک
 39سورۃ انفال آی

 
ٰ
ـ
 
اِنَّ الل

َ
تَـهَوْا ف

ْ
اِنِ ان

َ
هِ ۚ ف

ٰ
ـ
 
ـهٝ لِل

ُّ
ل
ُ
يْنُ ك ِ

ـوْنَ الـد 
ُ
يَك  وَّ

ٌ
ـوْنَ فِتْنَۃ

ُ
ك
َ
 ت

َ
ى لا

ٰ
ـ وْهُـمْ حَت 

ُ
اتِل

َ
وْنَ وَق

ُ
هَ بِمَا يَعْمَل

 بَصِيْـرٌ  

زجمہ از   

ت

ا ئ

 

 کہ نہ رہے فساد اور ہوجائے حکم س  االله کا    مولای

ت

محمود حسن: اور لڑتے رہو ان سے یہاں ی
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  پھر اگر وہ ی از آجائی تو االله ان کے کام کو دیکھتا ہے۔

ا ہے کہ چونکہ االله تعالی  نے ‘‘فتنہ’’ ختم ہونے  

ت

: ان دونوں آیکات سے یہ استدلال کیا جای وجہ استدلال 

   
 
ڈا ح

 

ا ہے، ل

 

افذ اور قائم نہ ہوی

 

 لڑنے کا حکم دیکا ہے اور فتنہ ان حضرات کے مطابق اسلام نظام کا ی

ت

ی

افذ اور قائم نہ ہوجائے ان سے لڑتے رہو۔

 

 اسلام نظام ی

ت

  ی

ک   روشنی می  ک  آراء  ک  دیگر مفسین   

ت

ک وضاح آیکات می مستعمل لفظ فتنہ  ان  کہ  اس کے  قبل 

 نمبر

ت

ک
ا ضروری ہے، سورۃ البقرۃ ک آی

 

 کری

ت

    193جائے۔ ایک نکتہ ک وضاح

ت

می فتنہ کے خاتمے ی

 نمبر

ت

ک
 کا حکم ہے اور آی

 

 
 ۔  می فتنہ کو قتل سے بھی زیکادہ سخت کہا گیا ہے  191ج

 نمبر 

ت

ک
می اصل محل بح لفظ ‘‘فتنہ’’ ہے    39سورۃ البقرۃ ک ان دونوں آیکات اور سورۃ الانفال ک آی

  ک سیاس تعبیر کرنے اور اس  
م
 اور اسلحہ کے زور پر  یعن فتنہ کا مفہوم کیا ہے ؟ مذہ

ت
ت

سیاس تعبیر کو طاق

 ہے جس می اسلام  

ت

افذ کرنے والوں کا استدلال ہے کہ یہاں فتنہ سے ماد وہ حال

 

قائم، غال  اور ی

 جاری رکھنے کا حکم دیکا گیا ہے، اور پھر یہ حکم حضور  

 

 
 ج

ت

 کے خاتمہ ی

ت

ڈا اس حال

 

نظام قائم نہ ہو۔ ل

    اکرمؐ اور آپ کے مخالفین ک حد 

ت

ڈا مسلمانوں کو ہمیشہ حال

 

 کے لیے ہے۔ ل

ت

 نہیں ہے بلکہ قیام

ت

ی

 ختم نہیں ہوسکتی۔

ت

 می رہنا ہوگا کیونکہ اس کے بغیر فتنہ ک یہ حال

 

 
  ج

 

ت

ک
 اور پس منظر کو سامنے رکھ کر دیکھنا ہوگا کہ کیا واقعی می اس آی

ت

ک
اب ہمیں دیگر مفسین، سیاق آی

یکا پھر اس ک کوئی اور تعبیر بھی ممکن ہے ؟ اگر کوئی اور تعبیر بھی ہے تو دونوں   می یہی حکم دیکا گیا ہے ؟ 

، پس 

ت

ک
اور سیاق آی زب الی الصواب 

ت

اور دیگر مفسین ک آراء    تعبیروں می سے کون س تعبیر اف منظر 

آراء کے   ک  اور دیگر مفسین  ، پس منظر 

ت

ک
آی اور سیاق  اور کون س تعبیر غلط، کمزور  کے مطابق ہے 

  خلاف ہے؟

یکا اسلام   ہ کے قیام 
 
ہیک
ل
ا  

ت

اور چند دیگر دلائل سے استدلال کیا ہے کہ حکوم  

ت

ک
ان حضرات نے اس آی

 اظہار دین سے بھی استدلال کیا  

ت

ک
نظام کے قیام کے لیے جہاد یکا قتال کا حکم دیکا گیا ہے، اس کے علاوہ آی

ا ہے،  

ت

 کا مفہوم واضح کیا جا چکا ہے۔  جای

ت

ک
 نمبر  اس آی

ت

ک
التوبہ ک آی زیہ کاحکم    29نیز سورۃ 

 

 
جس می خ

ہے۔ ا 

ت

جای کیا  استدلال  بھی  سے  اس  فقہ    ہے۔  اور مختلف  آراء  ک  پر مفسین   

ت

ک
آی اس  ہم  یہاں 
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 تعبیرات سے صرف نظر کرتے ہیں۔  

ڈ مفسین ک نظر می  فتنہ کا مفہوم  لفظ   ڈیک  قدیم و ج 

رکھنا   کو پیش نظر  آیکات ک مختلف تعبیرات ک تفہیم کے لیے مندرجہ ذیل نکات  تمہیدی نکات:ان 

  ہوگا۔

 نمبر -1

ت

ک
 جارہے ہیں۔   190البقرۃ آی

 

 سے قتال کے احکام دیک

ڈا ک راہ می ان لوگوں سے لڑو جو   -2

 

 سے ک جارہی یعن تم ج

 

 
 می ابتداء ہی دفاعی ج

ت

ک
اس آی

 کرو۔

ت

 تم سے لڑرہے ہیں اور کسی پر زیکادتی م

 می کہا گیا ہے جہاں ان کو   -3

ت

ک
ی اؤ مارو اور جہاں سے انہوں نے تم کو نکالا ہے تم بھی ان کو  اگلی آی

 وہاں سے نکال دو، کیونکہ فتنہ قتل سے زیکادہ سنگین ہے۔ 

 کے متکب   -4

ت

جو جارچک ک جارہی ہے  انہی لوگوں کے حوالے سے  ی ات  ڈا یہاں ساری 

 

ل

  ہوچکے تھے۔

ڈاد کے   -5 حضور اکرم ؐ اور اصحاب کو مکہ سے محض اس وجہ سے نکال دیکا گیا تھا کہ انہوں نے آی اؤ اج 

 عقائد کو چھوڑ کر توحی کو اختیار کیا تھا اور اس ک تبلیغ کررہے تھے۔

 نہیں ہورہا تھا۔  -6

ت
 

زداس  مشرکین مکہ کے لیے دین توحی پر عمل اور اس ک طرف دعوت دینا ئ 

7-   

ت

جارچک وطن می بھی  پھر نئے  اور  گیا  کردیکا  کو جلاوطن  ان  تو  پہلے  پر  بنید  ک    
م
محض مذہ

 کرکے ان کو دفاع پر مجبور کردیکا گیا۔ 

 کا ارتکاب کیا۔ -8

ت

  ہجرت کے بعد اہل مکہ نے جارچک

کا   -9 ڈا فتنہ سے ماد مخالفینِ نبی 

 

کا کہا گیا ہے، ل  کرنے 

 

 
 ج

ت

 می فتنہ کے خاتمہ ی

ت

ک
اس آی

  ک تبلیغ ک یکا اس کو اپنانے ک اجازت  
م
 ہوگی جس می کسی دوسرے مذہ

ت

  اور وہ حال
م
مذہ

 نہ ہو۔ 

  توحی   -10
م
  شک کے علاوہ کسی کو مذہ

م
مشرکین مکہ ک طرف سے فتنہ یہی تھا کہ وہ اپنے مذہ

زدستی قدغن   ان کے عقیدہ اور فکر پر زئ 

 

اختیار کرنے ک اجازت نہیں دے رہے تھے، اور ان
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 فکر حاصل نہیں ہوسکتی۔

ت

ک
ڈا ک نگاہ می فتنہ ہے، جس کا خاتمہ کیے بنا لوگوں کو حری

 

ا ج

 

  لگای

اور ابتلاء و آزمائش ماد لیا   -11 اس لیے مفسین کرام نے ان آیکات می ‘‘فتنہ’’ سے کفر، شک 

  ہے۔

و   -12 زأت کرنے پر مسلمانوں ک ابتلا 
 
اور ان سے اختلاف ک خ اور شک  یعن مشرکین مکہ کا کفر 

 آزمائش۔ 

ا ہے۔  -13

ت

 یہ ابتلاء و آزمائش وہی ہے جس کو مذہبی جبر ک فضا سے تعبیر کیا جای

 نمبر  -14

ت

ک
ا ہے کہ اسلام تمام  38-41یہ آیکات اور سورۃ الحج ک ای

ت

کو ملا کر پڑھا جائے تو یہ واضح ہوی

  کو فکر اور عقیدہ ک آزادی دینا چاہتا ہے اور اگر کوئی اس می رکاوٹ ڈالتا ہے تو یہ فتنہ  
م
مذاہ

 ہے جس کے خاتمہ کا حکم دیکا گیا ہے۔ 

اتمام حجت ک رو سے ان آیکات می شک کے خاتمے کا مفہوم لیا جائے تو اس کا تعلق خاص   -15

 کے ساتھ رہے گا۔ 

ت
ت

ز وق
م
 حضور اکرمؐ سے ہوگا اور مذہبی جبر کے خاتمہ کا تعلق ہ

اور صریح حکم نہیں   -16  کا کوئی واضح 

 

 
کہ کے قیام کے لیے اقدام ج ی

 

الہ  

ت

ان آیکات می، حکوم

 ہے۔ 

17-    
م
کوئی بھی مذہ اور  کو حاصل ہے،  لوگوں  تمام  پر  طور  آزادی مکمل  دنیا بھر می مذہبی  آج 

  کے لیے جبر پیدا نہیں کررہا۔
م
  دوسرے مذہ

اور امتحان کے معنوں می جا بجا استعمال ہوا ہے۔   -18 آزمائش  ابتلاء،  ‘‘فتنہ’’  زآن مجی می لفظ 

ت

ف

ا فتنہ ہے۔

 

ڈا ک سیاس حاکمیت کا نہ ہوی

 

  لیکن کہیں یہ نہیں کہا گیا ہے کہ ج

 : مندرجہ ی الا نکات کوذہن نشین رکھ کر مفسین ک آراء ملاحظہ کیجئے 

 بخاری شیف : [  1]

 ک تعبیر ملاحظہ کیجئے 

ت

ک
  :س  سے پہلے بخاری شیف سے حضرت عبداالله بن عمر ک زی ان اس آی

 کرتے ہیں کہ عبدا اللهبن زبیر کے زمانہ ابتلا  ’’

ت

ک
افع عبداالله بن عمرؓ سے روای

 

ی حضرت 

می میرے ی اس دو آدم آئے اور انہوں نے کہا کہ لوگ مرہے ہیں اور آپ عمر کے  
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زوج سے یہ 

 

زمایکا مجھے خ

 

ے؟ آپ نے ف

ت

کلٹ

 

ت
بیٹے اور حضورؐ کے ساتھی ہیں، آپ کیوں نہیں 

ی ات روکتی ہے کہ االله تعالی  نے مجھ پر میرے بھائی کا خون حرام کیا ہے تو ان دونوں نے  

زمایکا ) 

 

فِتْنَۃکہا کہ االله تعالی  نے یہ نہیں ف وْنَ 
ُ
ک
َ
ت  
َ
لا حَیّٰ  لِوْھُمْ 

ُ
ت
َ
(ان سے لڑو یہاں  وَقا

 کہ فتنہ ختم ہوگیا 

ت

 ک یہاں ی

 

 
زمایکا ہم نے ج

 

ی اق نہ رہے۔ تو آپ نے ف  کہ فتنہ 

ت

ی

زی ا ہوجائے اور  اکہ فتنہ ئ 

ت

 کرو ی

 

 
اور دین االله کے لیے ہوگیا۔ اور تم لوگ چاہتے ہو کہ ج

 دین غیاالله کا ہوجائے’’۔

اس نے کہا   اور  آیکا  ی اس  آدم ابن عمر کے  اضافہ ہے کہ ایک  ڈ  زیک

 

 می کچھ م

ت

ک
روای عثمان بن صالح ک 

اے ابوعبدالرحمن آپ کو اس ی ات پر کس نے آمادہ کیا ہے کہ ایک سال حج اور ایک سال عمرہ کرتے ہو  

ڈا ک راہ می جہاد نہیں کرتے اور آپ کومعلوم ہے یہ االله کو کس قدر پسند ہے۔ 

 

زمایکا اے بھتیجے!   اور ج

 

ف

اسلام ک بنید ی انچ چیزوں پر ہے۔ االله اور رسول پر ایمان، ی انچ نمازیں، رمضان کے روزے، زکو ۃ اور  

)اگر    نہیں پڑھی 

ت

ک
! ابوعبدالرحمن! کیا آپ نے یہ آی اس آدم نے کہا۔ اے  زیکارت۔  االله ک  بی 

اور اگر ایک زیکادتی کرے دوسرے  مسلمانوں می دو گروہوں می لڑائی ہوجائے تو ان می صلح کرادو  

 کہ وہ االله کے حکم ک طرف پلٹ آئے )

ت

اور ان    49/9پر تو تم زیکادتی کرنے والے سے لڑو۔ یہاں ی

زمایکا۔ ہم نے االله کے رسول کے زمانے می  

 

 کہ فتنہ کا خاتمہ نہ ہوجائے( انہوں نے ف

ت

  ی
 
سے لڑو ح

 مسلمان کم تھے اور آدم دین 

ت
ت

کے معاملہ می آزمائش اور ابتلا می مبتلا کردیکا    یہی کام تو کیا تھا۔ اس وق

 کہ مسلمان زیکادہ ہوگئے  

ت

ڈائی دی جاتی تھیں، یہاں ی

 

اتھا یکا پھر سخت ایک

ت

ا تھا یعن یکا تو وہ قتل کردیکا جای

ت

جای

اور فتنہ ختم ہوگیا ’’۔ 

 [29 ] 

   
م
  مسلمانوں کو مذہ

 
 ہے ح

ت

حضرت عبداالله بن عمرؓ ک رائے کے مطابق یہاں فتنہ سے ماد وہ حال

ڈائی دی جارہی تھیں۔ ابن عمرؓ کے  

 

ایک یکا سخت  ان کو قتل کیا جارہا تھا  ڈالا جارہا تھا،  ابتلا می  ک وجہ سے 

ڈا واضح ہوگیا

 

 فتنہ یعن مذہبی جبر کا خاتمہ کردیکا ل

ت

کہ ان آیکات کا اصل پس منظر    بقول ہم نے اس حال

  کیا تھا۔

 نمبر  

ت

ک
 کو سورۃ الانفال ک آی

ت

ک
کے تفسیر می بھی درج ک ہے اور وہاں کچھ    39اما م بخاری نے اس روای
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ڈ اضافہ بھی ہے۔ مًثلا حضرت عبداالله بن عمرؓ سے کسی نے کہا کہ فتنہ کے خاتمہ کے لیے لڑنے کے   زیک

 

م

زمایکا کہ تم کیا جانو کہ فتنہ کیا ہے ؟ حضرت محمدؐ مشرکین سے  

 

ی ارے می آپ کیا کہتے ہیں ؟ تو انہوں نے ف

ا تھا۔ جہاں

 

ا فتنہ کے خاتمہ کے لیے لڑی

 

 تم لوگوں ک لڑائی کا تعلق    قتال کرتے تھے اور آپ کا یہ لڑی

ت

ی

 کے حصول کے لیے ہے۔

ت

ہے تو یہ صرف اقتدار اور حکوم

 [30] 

زیقین می سے کچھ  

 

ابن زبیر کے زمانے می ف حضرت عبداالله بن عمرؓ ک گفتگو سے معلوم ہوا ہے کہ 

ڈا اس فتنے کے خاتمے  

 

 صادق آتی ہے ل

ت

ک
زآن مجی ک یہ آی

ت

اری اس لڑائی پر ف
م
لوگوں کا خیال تھا کہ ہ

 کا صحیح پس منظر بنا کر ان ک  

ت

ک
ا جہاد ہے۔ حضرت عبداالله بن عمرؓ نے آی

 

غلط رائے اور غلط کے لیے لڑی

  استدلال کو واضح کیا۔ 

 نمبر 

ت

ک
تُلِ )  191آی

َ
ق
ْ
دُ مِنَ ال

َ
ش

َ
 ا
ُ
  : ( کا مفہوموَالفِتْنَۃ

ز  1   زئک
 
 طبری: : امام ابن خ

امام طبری نے فتنہ قتل سے زیکادہ سخت ہے ‘‘ک تفسیر می’’ لفظ فتنہ کا مفہوم اور اس کا قتل سے زیکادہ   

 :سخت ہونے کا مطلب یوں بیان کیا ہے

اور می پہلے بیان کرچکا ہوں کہ  ’’ ا، قتل سے زیکادہ سخت ہے 

 

االله کے ساتھ شک کری

ڈا مفہوم یہ بنے گا، مومن کو اس کے دین  

 

فتنہ کا مفہوم ابتلا، آزمائش اور امتحان ہے۔ ل

یہ   پر  اس  دوی ارہ مشرک بن جائے  وہ  کہ   

ت

ڈالنا یہاں ی آزمائش می  ی ارے می  کے 

وہ   کہ  اور سنگین ہے  کہ  زیکادہ سخت  مجاہد کہتے ہیں  جائے۔  مارا  کر  رہ  قائم  پر  دین  اپنے 

 پرستی ک طرف واپس پلٹنا اس سے زیکادہ سنگین ہے کہ وہ قتل کر 

ت

 
مومن کا شک اور ی

ڈ، ان س  کا خیال بھی یہی ہے  ۔‘‘دیکا جائے…… قتادہ، ربیع، ضحاک، ابن زیک

[31 ] 

 ہے جس می مسلمانوں پرجبر کیا   

ت

، یہاں فتنہ کا مطلب وہ حال زدیک

 
 

یعن ان س  حضرات کے ئ

  شک  
م
دوی ارہ مذہ وہ  ارجارہا تھا کہ 

ت

   اح

ت

زک کردیں۔ یہ مذہبی جبر ک حال

ت

  توحی ئ
م
اور مذہ کریں 

اس   اس کے لیے  کو سچ مان کر تسلیم کرلے،  یکا فکر  اور کسی بھی ایسے شخص کے لیے جو کسی عقیدہ  تھی 
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ا ہے۔ اس لیے مکہ می مسلمانوں نے  

ت

ا قتل ہوجانے سے بھی زیکادہ سنگین ہوجای

 

زک کری

ت

عقیدہ یکا فکر کو ئ

زک نہ کیا۔

ت

  توحی کو ئ
م
 کیا لیکن مذہ

ت
 

زداس ز طرح کا ظلم و تشدد ئ 
م
  ہ

 نمبر

ت

ک
 می فتنہ کا مفہوم، طبری ک نظر می  193آی

االله تعالی  اپنے نبی حضرت محمد ؐ کو حکم دے رہا ہے کہ تم ان مشرکین سے قتال کرو جو تم  ’’

 کہ  

ت

 کہ فتنہ نہ رہے یعن شک نہ رہے اور یہاں ی

ت

سے قتال کررہے ہیں ’’ یہاں ی

ڈا کے  

 

االله کے علاوہ کسی ک عبادت نہ ک جائے اور کمزور ہوجائے بتوں ک عبادت او رج

 بتوں کے بجائے االله کے لیے ہوجائے،  علاوہ جو ال  ہیں وہ  

ت

س  اور عبادت اور اطاع

ڈ   قتادہ کہتے ہیں یہاں فتنہ کا مطلب شک ہے ‘‘مجاہد’’ سدی، ابن عباس، ربیع ابن زیک

زدیک بھی یہاں فتنہ کا مفہوم شک ہے اور ‘‘الدین’’ کا مطلب یہاں  

 
 

ان س  کے ئ

 ہے، یعن یہ دونوں االله کے لیے خاص ہو 

ت

جائی……ربیع کہتے ہیں کہ  عبادت اور اطاع

ک   نہ  عبادت  ک  کسی  علاوہ  االله کے  ہے  کا مطلب  االله کے لیے ہوجائے’’  دین  ‘‘اور 

جائے اور یہ لاال  الااالله ہے جس ک طرف نبیؐ نے دعوت دی اور اس پر آپ نے قتال  

 کہ وہ لاال   

ت

زمان ہے )مجھے لوگوں سے لڑنے کا حکم دیکا گیا ہے یہاں ی

 

الا  کیا اور نبیؐ کا ف

  لوگ یہ کرنے لگ جائی گے تو ان  
 
ادا کریں، زکو ۃ دیں، ح زار کرلیں۔ نماز 

ت

اف االله کا 

ک جان و مال مجھ سے محفوظ ہوجائے گا مگر اس کے حق کے ساتھ اور ان کا حساب االله  

 موی ہے

ت

ک
۔‘‘کے ذمہ ہوگا( قتادہ سے بھی اس طرح ک روای

[32 ] 

 نمبر 

ت

ک
 ک تشریح می لکھتے ہیں 39انفال آی

ت

ک
 : اور طبری: امام طبری اس آی

ا ہے اگر یہ  ’’

ت

زمای

 

االله ان لوگوں سے مخاطب ہے جو االله و رسول پر ایمان لائے تھے، االله ف

 می دیکھ لی تھی  

 

 
 بدر ک ج

ت
 

 کا ارادہ رکھتے ہیں تو تم نے میری س

 

 
لوگ آپ سے ج

 کرو 

 

 
 ج

ت

 ی

ت
ت

اس وق ا ن سے  تم  ڈا 

 

گا۔ ل زاؤں 
م
دہ  

ت
 

اپنی یہ س دوی ارہ  اب می  اور 

نہ ہوجائے  کا خاتمہ   شک 

ت

  ی
 
اس    ح نہ ہوجائے  االله کے لیے  اور عبادت صرف 

)دین   اور  اور یہی فتنہ ہے  گا  دور ختم ہوجائے  کا  آزمائش  اور  ابتلا  پر سے  لوگوں  طرح 
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اور عبادت صرف حدا کے    

ت

کا پورا االله کے لیے خاص ہوجائے گا( یعن اطاع پورے 

اور آزمائش ہے۔ ابن   ابتلا  زدیک فتنہ کا مطلب 

 
 

لیے خاص ہوجائے گی…… حسن کے ئ

زیح کا بھی یہی خیال ہے کہ اس سے ماد مذہبی جبر ہے 
 
۔‘‘خ

[33] 

زول بیان کرتی ہے۔  

 
 

ان ئ

 

 کا ش

ت

ک
 بیان ک ہے جو اس آی

ت

ک
اس کے بعد امام طبری نے ایک طویل روای

 کے  

ت

ک
آی اس  اعلان نبوت سے  جو  ذکر ہے  کا  آزمائشوں  و  ابتلا  اور  ڈاؤں 

 

ایک ان تمام تکالی،  اس می 

 بھی وا ضح بتارہی 

ت

ک
ا کرمؐ اور صحابہ ؓ کے ساتھ روا رکھی گئی تھیں۔ یہ روای  حضور 

ت

زول ی

 
 

 ہے کہ اس  ئ

ڈا ان کو  

 

 کا تعلق اس مذہبی جبر ک فضا سے تھا جس کا سامنا حضور اکرمؐ اور اصحاب رسول نے کیا۔ل

ت

ک
آی

 بھی رسولؐ اور صحابہؓ پر مسلط  

 

 
 کریں اور یہ ج

 

 
حکم دیکا گیا کہ وہ اس ماحول کو تبیل کرنے کے لیے ج

 کا حکم دیکا گیا ہے۔ 

 

 
 ک گئی تھی۔ جس کے جواب می ج

صااص   :  2
ج 
 ھ( 305-370) ابوبکر 

 نمبر 

ت

ک
 :: ‘‘فتنہ کفر سے سخت ہے’’ می فتنہ کا مفہوم191سورہ البقرۃ آی

 می لفظ ‘‘فتنہ’’ کا مفہوم بیان کرتے ہوئے  

ت

ک
صااص اپنی تفسیر می اس آی

ج 
مشہور فقیہ اور مفس ابوبکر 

  : لکھتے ہیں

’’ 

ت

ک
اذی کو  والے مہینے می مومنین   

ت

والے شہر، حرم  

ت

اور حرم ا 

 

کری کا کفر  ان  یعن 

 والے مہینے می قتال کرنے  

ت

اہ کے لحاظ سے، حرم

 

اور سنگین ہے، گ زیکادہ سخت  دینا، 

۔‘‘سے 

[34 ] 

 نمبر

ت

ک
 می متعلقہ حصے ک تشریح کرتے ہوئے لکھتے ہیں193البقرۃ آی

ت

ک
 :: اس آی

 جاری  ’’

 

 
 ج

ت

 ی

ت
ت

 کہ فتنہ ی اق نہ رہے( کفار سے اس وق

ت

)اور ان سے لڑو یہاں ی

اور ربیع بن   ابن عباس، قتادہ، مجاہد  وہ کفر پر قائم رہتے ہیں۔   

ت

  ی
 
زض ہے ح

 

ف رکھنا 

زدیک یہاں فتنہ کا مطلب شک ہے……اور یہ بھی کہا گیا ہے کہ یہاں فتنہ کا  

 
 

انس کے ئ

اور اور ابتلا ہے۔     مطلب آزمائش 

ت

ک
اور یہ آی  …… 

ت

‘‘الدین’’ کا مطلب االله ک اطاع
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ت

ک
مشرکین کے ساتھ خاص ہے۔ اہل کتاب کا اس سے تعلق نہیں ہے اس لیے کہ آ ی

زمان ہے )اور ان کو قتل کرو جہاں  

 

ڈا کا ف

 

می خطاب انہی کے حوالے سے کیا گیا ہے۔ ج

ی اؤ اور ان کو نکالو جہاں سے انہوں نے تم کو نکالا(۔ یہ صفت صرف مشرکین  تم ان کو 

بہ کو مکہ سے نکالا تھا۔ اس لیے اس حکم می اہل کتاب  مکہ ک ہے جنہوں نے نبیؐ اور صحا

امل نہیں ہیں اور اس ی ات پر دلیل ہے کہ مشرکین عرب سے اسلام یکا تلوار کا معاملہ  

 

ش

 کہ فتنہ ی اق نہ رہے اور دین  

ت

زمایکا ہے )اور ان سے لڑو یہاں ی

 

کیا گیا تھا کیونکہ االلهنے ف

۔‘‘االله کے لیے ہوجائے(

[35 ] 

زدیک یہ   

 
 

ئ ان کے  ڈائی ہیں۔ نیز 

 

ایک اور  اور کفار ک جبر  زدیک بھی فتنہ کا مطلب کفر 

 
 

ئ صااص کے 
ج 

ی ات کے   اور پس منظر دونوں اس  و سباق   کا سیاق 

ت

ک
 مشرکین مکہ کے ساتھ خاص ہے کیونکہ آی

ت

ک
آی

  

ت

ک
 کو مشرکین مکہ کے ساتھ مخصوص رکھ جائے۔ اس کا مطلب ہے یہ آی

ت

ک
متقاضی ہیں کہ اس آی

دو ہی  قتال ی اس  مٓالفین کے  تو  اتمام حجت کردی    
 
اتمام حجت سے تعلق رکھتی ہے یعن نبیؐ نے ح  ،

 ی کا شکار ہوجائی اور اگر آپ سورۃ الانفال ک  
لہ

ا یکا پھر عذاب  راستے بچتے ہیں یکا تو نبی پر ایمان لے آئی 

 نمبر 

ت

ک
 نمبر  39آی

ت

ک
صااص کا تعلق    پڑھ لیں تو ی ات اور واضح ہوجائے گی۔ یکاد 38سے پہلے آی

ج 
رہے کہ 

احمد   ڈ  جاویک اصلاحی،  احسن  امی  خان،  الدین  وحی  پر  تصور  کے  اتمام حجت  ہے۔  سے  فکر  حنفی مکتب 

  عامدی، ڈاکٹر مشتاق احمد، مفت محمد شعیب نیز فقہ حنفی کے حوالے سے گفتگو ہوچکی ہے۔

 :رئیس المتکلمین فخر الدین رازی :  3

تُلِ )
َ
ق
ْ
دٌ مِنَ ال

َ
ش

َ
 ا
ُ
فَتْنَۃ

ْ
 نمبروَال

ت

ک
 191( آی

 یہاں فتنہ پر بح کرتے ہوئے امام رازی لکھتے ہیں

 اس کے کئی معان ہیں۔ ’’

 ……۔ ابن عباس سے موی ہے کہ فتنہ کا مطلب کفر ہے 1

ز 2
م
ا الگ ہوجائے۔ پھر ہ

 

اور کھوی اکہ کھرا 

ت

ی ا 

 

۔ فتنہ کا لغوی معنی ہیں، سونے کا آگ پر تپای
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اس کام کو فتنہ کہا جانے لگا جس سے کسی کو آزمائش می ڈالا جائے۔ اب اس کا معنی ہوگا، 

پر اس طرح تشدد   ان  اور  ا 

 

اور مسلمانوں کو خوفزدہ کری بے شک کفار کا کفر پر قائم رہنا 

ا کہ وہ اپنے وطن اور گھر ی ار کو خیر ی اد کہنے پر مجبو ہوجائی کیونکہ اگر وہ یہ نہ کرتے تو  

 

کری

یہ لوگ ان کو گمراہ ہونے پر مجبور کرتے۔ اور مومنین کا ان کے تشدد اور خوف سے اپنی 

 سے بھی زیکادہ سنگین ہے 

 

 
 ……جان بچانے ک فکر می لگے رہنا یہ وہ فتنہ ہے جو ج

۔ یکا فتنہ کا مطلب وہ ہمیشہ رہنے والا عذاب ہے جو کفر ک وجہ سے ان کو ملے گا……اور 3

زآن مجی می بولا گیا ہے 

ت

 ……عذاب پر لفظ فتنہ کا اطلاق خود ف

داخل ہونے سے روکنا کیونکہ یہ  4 ان کا تمھیں مسجد حرام می  یکا فتنہ کا مطلب ہے  ۔ 

 سے روکتے ہیں۔ 

ت

 لوگ تمھیں االله ک عبادت اور اطاع

۔ مومن کے لیے اپنے دین کو چھوڑ دینا قتل ہوجانے سے زیکادہ سنگین ہے’’۔5

[36 ] 

 نمبر

ت

ک
 کا فتنہ کا خاتمہ ہوجائے اور دین االله کے لیے ہوجائے، می لفظ  193آی

ت

: ان سے لڑو یہاں ی

 فتنہ کا مفہوم بیان کرتے ہوئے امام رازی لکھتے ہیں‘‘یہاں بھی لفظ فتنہ کے ی ارے می کئی اقوال ہیں۔ 

فتنہ کا مطلب شک اور کفر ہے اور ان لوگوں کا فتنہ یہ تھا کہ یہ لوگ )مشرکین مکہ( اصحاب رسول پر  

 کہ یہ لوگ مکہ سے ہجرت کرکے  

ت

دیکا کرتے تھے یہاں ی ڈائی 

 

ایک ان کو سخت  اور  تشدد کرتے تھے 

 کہ  

ت

صحابہ کرام  حبشہ چلے گئے۔ لیکن اس کے ی اوجود انہوں نے تشدد می کوئی کمی نہیں ک۔ یہاں ی

کا ایک ہی مقصد تھا کہ یہ  اس فتنہ پروری  ان مشرکین کے  اور  مدینہ ک طرف ہجرت پر مجبور ہوئے 

ازل  

 

ی  

ت

ک
راہ اختیار کریں۔ اس لیے االله تعالی  نے یہ آی اور شک ک  دوی ارہ کفر  لوگ اسلام کو چھوڑ کر 

پر ان  تم   

ت

  ی
 
لڑو ح  

ت

 ی

ت
ت

وق اس  ان سے  ہوگا  کا مفہوم   

ت

ک
آی ڈا 

 

ل زمائی۔ 

 

وہ    ف اکہ 

ت

ی آجاؤ  نہ  غال  

 کھودیں۔ 

ت

 تمھیں دین کے معاملہ می فتنہ می ڈالنے ک صلاچک

ا یعن االله تعالی  نے ان سے قتال کرنے کا حکم دیکا  

 

ابومسلم کہتے ہیں یہاں فتنہ کا مطلب ہے حرم می لڑی

 ک وجہ سے  

ت
ت

 نہ رہے۔ کیونکہ اپنی اس جنگی طاق

ت
ت

 مسلط کرنے ک طاق

 

 
 کہ ان می ج

ت

ہے یہاں ی

 ہوجائے( اس  یہ مسلمانوں کو مسلسل تکلیف دے کر فتنہ می مبتلا کرتے ہیں……اور )دین االله کے لیے
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 کہ کفر  

ت

ا ہے کہ فتنہ کا مطلب شک ہے اور مفہوم یہ ہوگا کہ ان سے قتال کرو یہاں ی

ت

سے معلوم ہوی

۔کو زوال آجائے اور اسلام کو استحکام ملے’’

[37 ] 

 نمبر 

ت

ک
  : امام رازی لکھتے ہیں39سوۃ انفال آی

  کے  ’’
م
ایکام می مسلمانوں کو ان کے مذہ عروہ بن زبیر کہتے ہیں۔ اسلام کے ابتدائی 

ا تھا اور مسلمان اس صورتحال سے بہت پریشان تھے۔ اس وجہ سے  

ت

ی ارے می ستایکا جای

  انصار نے  
 
حضورؐ نے ان کو حبشہ ک طرف ہجرت کا حکم دیکا اور دوسرا فتنہ یہ تھا کہ ح

زیش نے  حضور اکرمؐ کے ہا تھ پر بیعت 

ت

ام سے مشہور ہے، تو ف

 

 ک جو کہ بیعت عقبہ کے ی

   
م
اپنا مذہ وہ  زیکادہ ستایکا جائے کہ  اتنا  کو  مسلسل مشورے شوع کردیے کہ مسلمانوں 

وہ   تو یہ ہے  چھوڑ دیں۔ اس کے بعد مسلمانوں کو بہت سخت تکلیفیں دی جانے لگیں۔ 

اس کے لیے االله اور  دیکا گیا  کا حکم  ڈا    فتنہ جس کو ختم کرنے 

 

دیکا۔ ل کا حکم  تعالی  نے قتال 

  ک آزادی حاصل  
م
 فتنہ کا خاتمہ ہے جس می لوگوں کو مذہ

ت

 کا مقصد اس حال

 

 
ج

اس کے   اور  کا پورا صرف االله کے لیے ہو جائے( یعن مکہ  نہیں تھی……)دین پورے 

زہ عرب می دو   زئک

 

 
زمان ہے )خ

 

اور حضورؐ کا ف اور یہ مقصود حاصل ہوگیا  و نواح می  گرد 

ڈا اس سے تمام ممالک ماد لینا ٹھیک نہیں ہوگادین 

 

( ل

ت

۔‘‘ جمع نہیں رہ سکت

[38 ] 

ارے  
م
س ہوگئی کہ ان آیکات می فتنہ کا وہ مطلب جو ہ

م

 

لس

ا ی ات اظہر من   ک تفصیل سے یہ 

ت

یہاں ی

مذہبی سیاس علماء نے لیا ہے، سابقہ مفسین می سے کسی نے بھی وہ مفہوم نہیں لیا، ان تمام مفسین  

 جس می کسی کو اپنا دین اور عقید

ت

زدیک فتنہ کا مطلب ہے۔ مذہبی جبر ک وہ حال

 
 

ہ تبیل کرنے  کے ئ

ان  

 

ز ان
م
ک اجازت نہ ہو اور تشدد اورتکلیفیں دے کر لوگوں کا وہ بنیدی حق چھینا جائے جس ک رو سے ہ

ان مخصوص   مکہ کے  کو  آیکات  ان  نے  تمام مفسین  ہوتی ہے۔  آزادی حاصل  ک    
م
مذہ و  کو عقیدہ 

اصحا اور  اکرمؐ  کا سامنا حضور  و حالات کو پیش نظر رکھ کر سمجھا ہے۔ جن  اور پھر بعض فقہا  ب نے کیا 

دین   حرم سے  اور سرزمی  تھا  اکرمؐ کے ساتھ  کا تعلق صرف حضور  اس حکم  رائے می  ک  مفسین 

زاہمی مکتب فکر  

 

 کرنے کاحکم تھا، اس سے حنفی فقہاء اور ف

ت

شک کو ختم کرنے اور دین اسلام کو ی الادس
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ائید ہوتی ہے۔ یعن اس کا تعلق مشرکین مکہ کے ساتھ ہے۔ ساری دنیا کے مشرکین اور 

ت

ک رائے ک ی

ان کے   اور کفر ماد لیا ہے،  اور فقہاء نے اس سے شک    کے ساتھ نہیں۔ جن مفسین 
م
غی مذہ

زدیک کفر اور شک اعتقادی معنوں می ہے نہ کہ سیاس حاکمیت کے معنوں می۔

 
 

  ئ

 سید رشید رضا 

 ک تفسیر می لکھتے ہیں رشید رضا صاح    

ت

ک
 :اس آی

 نمبر’’

ت

ک
آی اور جن    191استاد عبدہ نے  لیا ہے  کا تشدد  می فتنہ کا مطلب مشرکین مکہ 

اس ک    

ت

ک
ڈ ک ہے کیونکہ سیاق آی زدیک

ت

ئ ان ک  لوگوں نے فتنہ کامطلب شک لیا ہے 

اور   ا 

ت

ائید نہیں کری

ت

 لڑو، کا مطلب ہے ان کے جبروتشدد کے خاتمہ  ی

ت

فتنہ ختم ہونے ی

 بوتے پر یہ تم کو دین توحی اختیار 
 
 ختم کردو جس کے ب

ت
ت

ان ک وہ طاق  لڑو۔ یعن 

ت

ی

ز شخص کا دین االله کے لیے خالص ہوجائے اور کسی کو  
م
کرنے سے روک رہے ہیں۔ اور ہ

 ان دنوں مشرکین کے قبضہ  دین کے اختیار کرنے می جبروتشدد کا خوف نہ رہے، مکہ

اور مسلمانوں پر   اور مشرکین اپنے شک کو پھیلانے   کدہ بنا ہوا تھا 

ت

 
اور کعبہ ی می تھا 

اور مجبور تھے’’۔ صاح  تفسیر منار  آزاد تھے، جبکہ مسلمان مظلوم  تشدد کرنے می 

نمبر   

ت

ک
آی الانفال  سورۃ  کیا    29نے  بیان  ساتھ  کے   

ت

وضاح اور  کو  ی ات  اس  می 

۔‘‘ہے

[39 ] 

 می ‘‘فتنہ ’’ کا مفہوم مشرکین کا جبر اور تشدد تھا نہ کہ شک  

ت

ک
زدیک اس آی

 
 

یعن مفت محمد عبدہ کے ئ

  بطور عقیدہ۔

ی  

یکل
ج

ی ہ ز
ھ
 [ 2015۔  1932] و

ایک   ڈ کے  ڈیک ج  اور مفس تھے۔   دور  ک    معروف فقیہ  آپ  پر  دیگر موضوعات  اور  فقہ  س کلام،    بہت 

۔   کزز  ”آپ ک تفسیر عربی زی ان می کتابیں ہیں 
ی

 

می
ل

ا  وا  ۃفی العقیدالتفسیر 

 

ح

ھ

 

مت
ل

وا جلدوں می    16”لشریعۃ 

زدیک اسلام می علت القتال محاربہ  ہے۔ ہم پیچھے کہیں ان کا نقطہ

 
 

 نظر بیان کر چکے ہیں۔ محوم کے ئ

ا چاہتے ہیں۔  

 

 اختصار کے ساتھ پیش کری

ت

ک
 ہے۔ ہم یہاں ان آیکات سے متعلق ان ک رائے بھی نہای
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 نمبر  

ت

ک
ی صاح  سورہ بقرہ ک آی

یکل
ج

ڈا کیے ہونے ک  ک تفسیر می    193ز

 

اور دین کے ج فتنہ ختم ہونے 

اور جبر کے ذریعے  تفسیر می   انہوں نے ظلم    کا تعلق مشرکین مکہ سے ہے۔ 

ت

ک
اس آی بتاتے ہیں کہ 

مسلمانوں پر مذہبی جبر قائم کر رکھ تھا۔ کسی کوآزادی سے عقیدہ تبیل کرنے ک اجازت نہیں تھی۔  

ڈا اس    عبادت اور عمل صالح پر مشتمل ہے۔  عقیدہ،    دین  

 

  ل

ت

آزادی کےحصول اور فتنہ کے خاتمے ی

سرزمی عرب سے  کا مفہوم کفر اور شک لیا جائے گا  تو اس کا مطلب ہے   ”فتنہ“اور اگر  ان سے لڑو۔  

 کفر اور شک کا خاتمہ کردو۔ 

 کرتے ہوئے لکھتے ہیں

ت

ڈ وضاح زیک

 

 می م

ت

ک
 ۔ انفال ک آی

زما’’پھر

 

تو ان کے  یکا ہے کہ اگر وہ اپنے کفر پر إصرار کریں   اللہ تعالی ان کفار  کا حکم بیان ف

۔ اللہ تعالی نے ان سے قتال کا حکم  ساتھ بھی وہی معاملہ ہوگا جو أمم سابقہ کے ساتھ ہوا

  وہ  
 
زمایکادیکا ہے ح

 

 لڑو  ”ڈٹے رہے۔ ف

ت

یعن اے مسلمانوں    ”ان  سے فتنہ ختم ہونے ی

کرو   

 

 
ج سے  انداز  سخت  سے  دشمن مشرکین  اپنے  نہ    !  ی اق  شک  کہ   

ت

ی یہاں 

ڈا ک عبادت نہ ہو

 

اور کسی مومن کو اس کے دین می فتنہ می مبتلا نہ    رہےاور صرف ج

ڈا کے لیے  ہوجائےکیا جائے

 

ی اطل ادیکان کمزور پڑ جائی اور صرف ، اور توحی خالص ج

زۃ العرب    ، اور اس کا تعلق سر زمی  مکہ  دین اسلام ی اق رہ جائے زئک

 

 
اور اس کے ارد گرد خ

زمان ہےسے ہے 

 

   ”،کیوں کٓاپ صلى الله عليه وسلم کا ف

ت

زہ عرب می دو دین نہیں رہ سکت زئک

 

 
امام      ”خ

زماتے ہیں کہ  

 

ا رازی ف

 

‘‘ممکن نہیں ہاس کو تمام علاقوں پر لاگو کری

 [ 40۔ ]

ڈ مفسین ک آراء تفصیل سے بیان کرنے ک خواہش تھی، لیکن   ڈیک اور ج  ڈ قدیم  زیک

 

ک    کتاب    یہاں پر م

زے، معروف اور مستند مفسین ک آراء  

 

ا ممکن نہیں ہے، البتہ مختصراً چند ئ 

 

 کے پیش نظر ایسا کری

ت

ام

 

ص

 ہیں۔

ت

ڈم

 

  پیش ج

 نمبر 

ت

ک
 193سورۃ البقرۃ آی
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نمبر  

 شمار 

مفس کا  

ام 

 

 ی

 رائے 

تفسیر بمعہ  

 حوالے 

ابوحیان   1

 اندلس 

جن سے لڑنے کا حکم دیکا گیا ہے وہ مشرکین مکہ ہیں اور فتنہ  

زیہ نہیں لیا جائے  

 

 
سے ماد شک اور تشدد ہے ان سے خ

زدیک اس سے تمام  

 
 

گا بلکہ قتال کیا جائے گا…… کچھ کے ئ

 سے کفار ماد ہیں 

البحر المحیط، ج  

ص  2نمبر  ،

 75نمبر

شہاب   2

الدین  

سید محمود  

آلوس  

 بغدادی 

ان سے لڑو جو تم سے لڑتے ہیں……اس سے مشرکین مکہ  

 ماد ہیں ان سے اسلام یکا تلوار کا معاملہ تھا۔

روح   تفسیر 

ج   المعان، 

ص  2نمبر    ،

 76نمبر

مفس،   3

 خازن

کا خاتمہ    کہ شک 

ت

 کرو یہاں ی

 

 
اور مشرکین سے ج

ا ہے  

 

 لڑی

ت

 ی

ت
ت

 یہ  ہوجائے یعن ان سے اس وق

ت

  ی
 
ح

مسلمان نہ ہوجائی مشرکین مکہ کو قتل اور اسلام می سے  

زیہ  

 

 
اہل کتاب کے لیے خ ا تھا جبکہ 

 

کا انتخاب کری ایک  کسی 

 ک صورت تھی۔ 

  التفسیر

ج   الخازن، 

 1نمبر

 122ص نمبر

ز کے   4
م
ازہ

ک   علماء 

ایک  

ک   کمیٹی 

   

ت

می

کردہ  

 تفسیر

لڑو یہاں   ان سے  یعن  کا مطلب شک ہے،  یہاں فتنہ 

اکہ مسلمانوں کو عقیدہ ک  

ت

 کہ شک کا خاتمہ ہوجائے ی

ت

ی

ڈا  

 

  پر عمل کرنے ک آزادی ملے، ل
م
آزادی اور اپنے مذہ

ہوگا۔   معاملہ  کا  تلوار  اور  اسلام  سے  عرب  مشرکین 

یکا پھر یہ   ڈاوندی ہے )تم ان سے لڑو 

 

زمان ج

 

دوسری جگہ ف

ہوجا  مذہبی    ئی(مسلمان  کو  مسلمانوں  مشرکین    
 
ح

ا  

 

 کری

 

 
 ج

ت

 ی

ت
ت

اس وق ان کے خلاف  تو  نہ دیں  آزادی 

زہ   زئک

 

 
خ اور  نہ ہوجائے  آزادی حاصل  یہ   

ت

  ی
 
چاہیے ح

زز  
کش
فی

ت

لٹ

ا

ج   کط،  الوسی

 1نمبر

ص  

 302نمبر
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نمبر  

 شمار 

مفس کا  

ام 

 

 ی

 رائے 

تفسیر بمعہ  

 حوالے 

 عرب می دین صرف االله کے لیے ہوجائے۔ 

زہ  5
م
   ابوزہ

 

 
ز جگہ کے مشرکین سے ج

م
اس کا مطلب یکا تو یہ ہے کہ ہ

  

 

 
 می صرف انہی سے ج

ت

ک
کا حکم  ک جائے یکا پھر اس آی

 کا آغاز کیا تھا یعن مشرکین مکہ

 

 
 ہے جنہوں نے ج

زۃ 
م
زہ

 التفاسیر، 

ص  

 583نمبر

کرم   6 پیر 

اہ 

 

ش

زی
م
 ازہ

کا ذکر ہے   انتہا  اس ک  اب  زمائی۔ 

 

ف  ک وجہ بیان 

 

 
پہلے ج

 قبول کرلیں اور دین کے معاملہ  

ت

  اطاع
 
یعن مخالفین ح

ز  
م
ہ اور  جائے  ٹوٹ  قوت  ک  کرنے  جبر  اور  مداخلت  می 

  

ت
ت

وق اس  تو  کرسکے  قبول  کو  حق  دین  سے  آزادی  شخص 

 بند کردینے کا حکم ہے 

 

 
 ’’ج

ضیاء   تفسیر 

ج   القرآن، 

 1نمبر

 133ص نمبر

 

قاضی   7

االله  ثناء 

 ی ان پتی 

م ضمیر سے ماد مشرک ہیں۔ فتنہ سے ماد شک اور  

ھف

  

ت

 
ایسی کوئی دلیل نہیں کہ ی  می 

ت

ک
اس آی فساد ہے…… 

کوئی چیز قبول نہ ک جائے  پرستوں سے سوائے اسلام کے  

( 

ت

ک
  اس آی

 
زیہ  9/29گی…… ح

 

 
( سے اہل کتاب سے خ

 ہوگیا جبکہ وہ دین ی اطل پر ہیں تو قیاس کے ذریعہ  

ت

 
ای

 

لینا ی

یہ    ہوگیا۔ 

ت

 
ای

 

ی لینا  زیہ 

 

 
خ  سے بھی 

ت

 پرس

ت

 
اور ی مجوس 

امام ابوحنیف کا نقط نظر ہے جبکہ دوسرے ائمہ آپ سے  

 اختلاف رکھتے ہیں۔ 

تفسیر  

ج   مظہری، 

 1نمبر

ص  

 326نمبر

 

 ۔مفت احمد یکار خان نعیمی : 9

 : تفسیر نعیمی کے مصنف ک تفسیر سے چند نکات

 کرو کہ اس سرزمی می کفر شک ی اق نہ رہے  ۔1

 

 
 کفار مکہ سے ج
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زیہ ک اجازت نہیں  ۔ 2

 

 
زیہ یکا صلح پر فیصلہ نہ کرو، کفار حرم سے خ

 

 
 خ

 کرے نہ کہ بتوں اور درختوں ک اس سرزمی ی اک می االله ہی ک عبادت ہوا  ۔ 3

زدیک صرف کفار مکہ ماد نہیں بلکہ تمام کفار ماد ہیں  ۔ 4

 
 

 کچھ مفسین کے ئ

اسَ  ۔5 اتِل النَّ
َ
ق
ُ
ا ن 

َ
ا مِرْتُ 

ُ
زیہ ک آیتیں   ا

 

 
 کفار عرب کے لیے ہے اور خ

ت

ک
 اور یہ آی

 

ک
والی حدی

’’۔

ت

 دیگر کفار کے لیے کیونکہ عرب می دو دین نہیں رہ سکت
[41 ] 

وہ بھی ملاحظہ کیجئے لکھتے  اس    ذرا   ک صوفیانہ تفسیر بھی ک ہے۔ 

ت

ک
کے بعد مفت صاح  نے اس آی

 :ہیں

اے ’’ ہوا،  کو حکم  روح  اور حرم سینہ می فتنہ پھیلایکا۔  جمایکا  پر قبضہ  دل  نفس نے کعبہ 

 کر کہ اس حرم و کعبہ می اس کا کوئی فساد ی اق نہ 

 

 
 ج

ت

روح! تو اس نفس سے یہاں ی

نہ عبادات می بے لطف، س  ک توجہ رب ک   اور  زے خیالات پیدا ہوں  ئ  نہ  رہے، 

رحما  وہاں  اور  کا یہاں سے  طرف ہی ہوجائے  اور طغیان  قائم ہو۔ شیطان  ن سلطنت 

ا رہے اگر نفس ان حرکتوں سے ی از آجائے تو اے روح تو بھی اس پر زیکادہ نہ کر  

ت

دخل جای

ا چاہے تو اس ظالم کو سخت سزا دے کر اس سے ی از  

 

اور اگر پھر کبھی یہ حدود شیعت توڑی

 ی سے  
لہ

اکہ عذاب ا

ت

زماتے  رکھ۔ غرضیکہ اسے اس حرم می رکھ ی

 

محفوظ رہے۔ صوفیاء ف

یکار   زے  ئ  امارہ شیطان  نرغہ می گھری ہے۔ نفس  کفار کے  زارہا 

 

م
ہ ان 

 

ان روح  کہ  ہیں 

ا ہے روح کو چاہیے کہ  

ت

دنیاوی کاروی ار یہ وہ لشکر ہے جو روح و دل کو رب سے غافل کری

زآن کریم اور صبر کے ذریعہ  

ت

 ک مدد، ف

ت
ت

شیعت کے ہتھیار، طریقت ک ڈھال، شیخ وق

۔‘‘ پر جہاد اکبر کرےنفس

[42] 

ی شیرازی  -10

ت قل

 :ابو محمد روز بھان 

زز اہل طریقت کے طریقے پر ک ہے، تفسیر مختصر ہے لیکن اہم اسرار  
کش
فی

ت

ت

زآن ی اک ک 

ت

مذکورہ مفس نے ف

 و رموز بیان کرتی ہے۔

 ک تفسیر می لکھتے ہیں  

ت

ک
اور دین االله    ’’مذکورہ آی  کہ فتنہ کا خاتمہ ہوجائے 

ت

)اور ان سے لڑو یہاں ی
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ھاارے 

م

ت

ت

اکہ 

ت

ی  کرکے 

ت
 

ک نگہداس اس  کرو مسلسل  لڑائی  اپنے نفسوں سے  کے لیے ہوجائے( یعن 

نہ   آور  دل می حملہ  ی اکیزہ  اور  ھاارے صاف 

م

ت

ت

دشمن  اور  رہیں  ی اک  سے  زابیوں 

 

خ ک  احوال طبیعت 

اور اسرار کے   ھاارے دل مکاشفات 

م

ت

ت

اور  ی اک ہوچکے ہیں   ک وجہ سے 

ت

ک
وہ دل جو نور احدی ہوسکے۔ 

۔‘‘ر ہوچکے ہیں لیے تی

[43 ] 

اقتباسات پیش کردیے ہیں   ک تفاسیر سے مختصر   

ت
 

اہل س علماء  اور مستند  امور 

 

ی زے 

 

ئ   کچھ 

ت

یہاں ی

زما لیجئے کہ  

 

ڈ مذہبی سیاس علماء ک آراء بھی آپ نے پڑھ لیں۔ اب فیصلہ آپ خود ف ڈیک اوراس سے پہلے ج 

اور پس منظر کے   و سباق  یکا سیاق    کے مجموعی تعلیم 
م
اور تفسیر، مذہ اور کن ک  کن ک تعبیر  مطابق ہے 

ان کے خیال     ک سیاس تعبیر کرتے ہیں 
م
وہ علماء جو مذہ ارے 

م
ان تمام چیزوں سے متصادم؟ ہ تفسیر 

ام ہے اور اس سیاس نظام کا غلب ہی اصل مقصود ہے اور 

 

  نہیں بلکہ ایک سیاس نظام کا ی
م
می اسلام مذہ

  ک سیا
م
ا ہے  اسلام جہاد کے مقاص می سے ایک اہم مقصد مذہ

 

س حاکمیت کے لیے اقدام جہاد کری

  

ت

 کرنے کا حکم ہے اور فتنہ وہ حال

 

 
 ج

ت

 ہے۔ جس می ‘‘فتنہ ’’ کے خاتمہ ی

ت

ک
اور ان ک دلیل یہی آی

ہے جس می اسلام بطور سیاس نظام قائم نہ ہو۔ یہ تعبیر س  سے پہلے مودودی نے پیش ک اور پھر ان  

وغیہ احمد، سید قطب  اسرار  ز، 

 

پروئک مذہبی   سے  انتہا پسند  کے  آج  وہاں سے ہوتے ہوئے  پھر  لی  نے 

ز ہوگئے جس ک وجہ سے ایسا 

 

تنظیموں کے ہاں آئی۔ اور پھر بدقسمتی سے دیگر علماء بھی اس تعبیر سے متائ

  ک تمام  
م
ز ہے۔ اس تصور نے مذہ

 

 ک یہی ایک تعبیر ہے اور یہ حرف آخ

ت

ک
ائد اس آی

 

تصور بن گیا کہ ش

 کر رکھ د 

 

زتیب ال

ت

  کے دفاع می  ئ
م
زا جہاد، جہاد ی النفس تھا اور پھر مذہ

 

ی جس ک رو سے س  سے ئ 

ڈ صاح  لکھتے ہیں  :جہاد، محترم قاضی جاویک

ی کا لازم عنصر تشدد کا  ’’  
کت کی

ز

ت

زائے ئ

 

 
ازی ازم اور قوم پرستی کے اخ

 

زم، فسطائیت، ی

 
 

کمیوئ

زس کے     وہ تیس ئ 
 
اور ح استعمال تھا سید )مودودی( صاح  نے اس کو جہاد می بدلا 

بھی نہ ہوئے تھے۔ انہوں نے جہاد کے موضوع پر جوشیلی کتاب لکھی۔ اس زمانے می  

امل ہوچکے تھے۔  تلوار کے ذریعہ جہاد ک مخالفت 

 

 کرنے والوں می کئی مسلمان بھی ش

اور اس کے   زا جہاد اپنے نفس کے خلاف ہے 

 

بہرحال کلاسیکی تصور یہ تھا کہ س  سے ئ 
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 دیکا اور اسلام  

 

زتیب کو ال

ت

ا ہے۔ سید صاح  نے اس ئ

ت

  کے دفاع می جہاد آی
م
بعد مذہ

ز  

 

 کے قیام کے لیے جہاد کو اولیت دی۔ یہ نظریہ بہت مؤئ

ت

کے دفاع یعن اسلام ریکاس

زی حیثیت حاصل ہے یوں کہیے کہ اس  

 

 تحریکوں می اب اس کو مک

ت

رہا اور بنید پرس

اکے بغیر بنید پرستی کا تصور 

ت

۔‘‘مکمل نہیں ہوی

[44] 

سید مودودی کے ی ارے می یہ خیال صرف قاضی صاح  کا نہیں بلکہ دنیائے عرب کے بہت سارے  

ی ارے می یہ  ہاں کچھ لوگ کہتے ہیں کہ مودودی کے  ارے 
م
ہ کا بھی یہی خیال ہے۔  دانش  و  اہل علم 

زعکس ہے۔   خیالات، مغرب اور مغرب زدہ لبرل اور سیکولر طبقات کے ہیں۔ جبکہ حقیقت اس کے ئ 

 اہل تشی مفسین ک آراء 

 نمبر

ت

ک
 :می فتنہ کا مطلب  191آی

 ززس :  :  1
لطی
 ا

کا    می فتنہ 

ت

ک
آی ‘‘اس  ’’ کے مطابق  البیان  ‘‘مجمع  رسول کے  صاح  تفسیر  اور  ڈا 

 

ج کا  مفہوم کفار مکہ 

زا فتنہ ہے۔ کفر کو فتنہ کہنے ک وجہ  

 

 کرنے سے یہ ئ 

 

 
 والے مہینے می ج

ت

ا ہے اور حرم

 

ساتھ شک کری

ا  

ت

ان کو ہلاک کری

 

ان ا ہے اس طرح کفر بھی 

ت

ان کو تباہی ک طرف لے جای

 

ان یہ ہے کہ جس طرح فتنہ 

 می اس ی ات ک دلیل ہے کہ مکہ 

ت

ک
 می حتی لاتکون    ہے…… اس آی

ت

ک
  ہے۔ آی

 
سے کفار کو نکالنا واح

زہ   زئک

 

 
زۃ العرب دینان’’ یعن خ زئک

 

 
ع فی خ

 م
ج
تک

‘‘لا وارد ہے کہ   می 

ت
 

اور س ارہ ہے 

 

اش فتنہ می اس طرف 

عرب می دو دین نہیں رہیں گے’’۔

[45] 

 نمبر

ت

ک
  می فتنہ کا مفہوم39سورۃ الانفال آی

 قتال کریں  ’’

ت

 ی

ت
ت

زوں سے اس وق

 

اس می نبی اور مومنین سے خطاب ہے کہ وہ کاف

  کہ فتنہ ی اق نہ رہے۔ فتنہ یعن شک، ابن عباس اور حسین ک یہ رائے ہے۔ اس کا  
 
ح

ز بغیر عہد کے رہتا ہے تو تو  

 

  کاف
 
ز بغیر عہد کے نہ رہے کیونکہ ح

 

مفہوم یہ ہے کہ کوئی کاف

ا ہے اور وہ اپنے دین ک طرف دعوت دیتا ہے۔ اس طرح دین  وہ اپنی قوم می طاقتر ہو

ت

ی
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ا ہے۔ یہ بھی مفہوم بیان کیا گیا ہے کہ کوئی مومن اپنے  

ت

واقع ہوی کے معاملہ می فتنہ 

ڈا کے لیے ہوجانے  

 

دین کے معاملہ می فتنہ می نہ ڈالاجائے۔ اور دین پورے کا پورا ج

 کیا 

ت

ک
کا مطلب ہے تمام لوگ دین حق پر جمع ہوجائی۔ زرارہ نے ابوعبداالله سے روای

اویل

ت

 ک ی

ت

ک
 )یعن اس کا حتمی نتیجہ( یکا اس ک عملی تعبیرنہیں آئی ہے اور  ہے کہ ‘‘ اس آی

ز  
م
اویل دیکھ لیں گے۔ محمد کا دین ہ

ت

 ک ی

ت

ک
ارے بعد قائم قیام کرے تو لوگ اس آی

م
اگر ہ

ڈاوندی ہے  

 

اد ج

 

ارش پر کوئی مشرک نہیں بچے گا۔ جبکہ   کہ زمی 

ت

گا یہاں ی جگہ پہنچے 

ی دڈوننی ولا یشرکون بی شیا’’ )
کع ت
 ۔‘‘(24/55‘‘

[46] 

اور پھر    می فتنہ کے خاتمے کو کفر و شک کے خاتمہ سے تعبیر کیا ہے 

ت

ک
علامہ طبرس نے البقرۃ ک آی

 سے استدلال کرتے ہوئے وہی موق اختیار 

ت

ک
اور روای ا ہے 

 

 کو کفار مکہ کے ساتھ خاص مای

ت

ک
اس آی

یکا   زۃ عرب  کیا ہے جو جمہور اہلسنت کا موق ہے یعن دین شک کا خاتمہ صرف سرزمی مکہ سے  زئک

 

 
خ

 می فتنہ کا دونوں مفہوم بیان کیا ہے۔ ایک ک رو سے اس سے وہ  

ت

ک
اور انفال ک آی سے کیا جائے گا۔ 

کا   اس سے ماد شک  دوسرا یہ کہ  اہل مکہ نے مسلمانوں پر مسلط کررکھتھا۔  جو  مذہبی جبر ماد ہے 

ز اگر

 

ی اق رہنا ماد ہے اور کاف اور دین حق کا  اور صرف اسلام  رہے گا بھی تو معاہد ک حیثیت سے    خاتمہ 

 نہ ملے۔ اور دین پورے کا پورا االله کے لیے  

ت
ت

اکہ اس کو دوسروں کو فتنہ می مبتلا کرنے ک طاق

ت

رہے گا ی

 کے مطابق امام مہدی کے ظہور کے  

ت

ک
زدیک امام جعفر سے موی روای

 
 

ہوجائے گا، کا مفہوم ان کے ئ

 کرنے کے لیے 

ت

 
ای

 

 سے بھی استدلال کیا    ساتھ خاص ہوگا۔ اس مدعا کو ی

ت

ک
طبرس نے سورۃ النور ک آی

امام   یہ  اتفاق ہے کہ  کا  ی ارے می خود طبرس سمی تمام شیعہ مفسین   کے 

ت

ک
آی اس  النور ک  ہے۔ 

 می ‘‘فتنہ’’ سے وہ مفہوم انہوں نے بھی نہیں لیا ہے جو  

ت

ک
مہدی کے ظہور کے دور می ہوگا۔ اس آی

ارے سیاس انقلابی مفسین لیتے 
م
  ہیں۔ہ

زی ) 

 

 ھ( 1151الشیخ احمد الجزائ

زآن آیکات کو جمع کرکے استدلال  

ت

ل ہے۔ اس می کتاب الجھاد می ف
م

 

مس

یہ تفسیر آیکات احکام ک تفسیر پر 

 بھی درج  

ت

ک
ی الا آی کیا گیا ہے۔ وجوب جہاد پر جو آیکات پیش ک گئی ہیں، ان می سورۃ البقرۃ ک مذکورہ 
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اور   ا 

 

ان کا شک می مبتلا ہوی زدیک فتنہ کا قتل سے سنگین ہونے کا مفہوم ہے، 

 
 

ئ ہے۔ موصوف کے 

ا، یہ س  قتل  

 

اور عداوت کری ھاارے لیے دشمن 

م

ت

ت

اور  ا 

 

انتظار کری کا  و مشکلات  ھاارے لیے مسائل 

م

ت

ت

ا قتل سے زیکادہ سنگین ہے۔ یہ

 

بھی بیان    سے زیکادہ سنگین ہے۔ یکا ان کا لوگوں کو وطن سے بے وطن کری

  کیا گیا ہے کہ

ا اور تمھیں حرم می داخلے سے روکنا زیکادہ  ’’

 

ان مشرکین کا حرم شیف می شک کری

ی اق نہ رہے یعن دین می فتنہ نہ رہے اور نہ    کہ فتنہ 

ت

سنگین ہے۔ ان سے لڑو یہاں ی

ان    ہوا کہ 

ت

 
ای

 

ی اس سے  االله کے لیے ہوجائے۔  اور دین خالص  ی اق رہے  ہی شک 

زار سے موی ہے کے ساتھ اسلام اور قتل کا معاملہ کیا ۔‘‘ جائے گا، جیسے کہ ائمہ ائ 

[47 ] 

 نمبر 

ت

ک
زی صاح  نے آگے چل کر البقرہ ک آی

 

زائ

 

 
زمائی ہے جس می دوی ارہ کہا گیا ہے کہ    217خ

 

پیش ف

داخل   اسلام می   ‘‘ کا مفہوم ہے  زدیک فتنہ 

 
 

ئ اس می موصوف کے  زیکادہ سنگین ہے۔  فتنہ قتل سے 

ا اور لوگوں کو اسلام می داخل ہونے سے  

 

روکنا، جیسا کہ  ہونے والوں کو فتنہ یعن آزمائش می مبتلا کری

زیکادہ سنگین   یکا حرم می قتل کرنے سے  کا یہ فعل مطلق قتل  ان  انہوں نے کمزوروں کے ساتھ کیا۔ 

ہے۔

[48] 

ا  

 

انہ بنای

 
 

زدیک ‘‘فتنہ کا دونوں مفہوم ہیں یعن اسلام قبول کرنے والوں کو تشدد کا ن

 
 

علامہ صاح  کے ئ

لوگوں کو اسلام می داخل ہونے سے روکنا اور ان کا خود شک اور کفر پر قائم رہنا۔اور سرزمی مکہ کو  

زار رکھنا االله کو

ت

زف  پرستی سے ی اک کرکے وہاں صرف اسلام کو ئ 

ت

 
  مطلوب ہے۔  شک اور ی

کا یہ دونوں   ‘‘ فتنہ’’  احکام’’ کے مؤلف نے  الت آیکات  إلی  افہام  الت ‘‘ مسالک  اور فقہ تفسیر  اس طرح ایک 

ڈائی دینا۔ پھر مولف نے دوسری  

 

مفہوم پیش کیا ہے یعن شک و کفر اور مسلمانوں کو اسلام ک وجہ سے ایک

زدیک ‘‘ فتنہ ’’ کا قتل سے سنگین 

 
 

زجیح دی ہے۔ یعن ان کے ئ

ت

ہونے سے ماد لوگوں کے دلوں    رائے کو ئ

ا ہے۔ 

 

انہ بنای

 
 

می اسلام کے حوالے سے شکوک ڈالنا اور لوگوں کو اسلام ک وجہ سے تشدد کا ن

 [49 ] 

 الشیخ علی عبدالرزاق مجی مزہ :  :  3

 ہے۔ جہاد  

ت

ک
ا ہے، ان می سے ایک دلیل مذکورہ ی الا آی

ت

جہاد ابتدائی پر جن آیکات سے استدلال کیا جای



 

263 

  

ت

اع

 

ا شط نہیں ہے، بلکہ اس کا مقصد اسلام ک نشرو اش

 

ابتدائی می چونکہ دشمن ک طرف سے حملہ کری

ارے ان مفسین اور اہل علم نے ‘‘فتنہ ’’ سے کفر اور شک ماد لیا ہے اور ان کے  
م
ہے۔ اس لیے ہ

اور   گا  اور قتال کا سلسلہ جاری رہے  اور شک موجود ہے جہاد   کفر 

ت

  ی
 
اس طرح ابدی  خیال می ح

ا ہے۔ انہی اہل علم می سے کچھ کا خیال ہے کہ یہاں فتنہ سے ماد شک اور کفر  

ت

 کا تصور سامنے آی

 

 
ج

ہی ہے مگر اس سے ماد کفار مکہ کا کفر اور شک ہے، یعن مشرکین مکہ یکا تو اسلام قبول کریں یکا پھر قتل  

زیہ کا اختیار بھی 

 

 
 نہیں ہے۔ جن اہل علم کے خیال می جہاد  ہونے کے لیے تیر ہوجائی۔ ان کے ی اس خ

زول اس ی ات پر گواہ ہے کہ یہاں دفاع کا حکم  

 
 

ان ئ

 

 کا سیاق اور ش

ت

ک
دفاعی ہے ان کے خیال می اس آی

   
 
اور شک بھی ہوسکتا ہے اور مشرکین مکہ کا مذہبی جبر بھی۔ یعن ح اور فتنہ سے ماد کفر  دیکا گیا ہے 

ہبی جبر کا رویہ اختیار کرے گی تو ان کے ساتھ قتال کیا جائے گا،  بھی مسلمانوں کے ساتھ کوئی قوم مذ

اآنکہ مذہبی جبر کا خاتمہ ہوجائے۔

ت

  ی

 رکھتے  علی عبدالرزاق  

ت

ک
زول ک رعای

 
 

ان ئ

 

اور ش  ک تفسیر می سیاق آیکات 

ت

ک
مجی مزہ صاح  نے اس آی

 نمبر 

ت

ک
 ہیں۔ آی

ت

ڈم

 

ا    190ہوئے تفسیر ک کوشش ک ہے۔ ان کے خیالات نکات ک صورت می پیش ج

ت

ی

 :ایک ہی موضوع سے متعلق ہیں۔ اس لیے چیہ چیہ نکات ہی پیش کیا جا سکتا ہے 194

ازل ہوئی ہیں۔  ۔1

 

 ابن عباس کے مطابق یہ آیکات صلح حدیبیہ کے موقع پر ی

اور مضمون آیکات کے مطابق ہے۔ اس لیے   ۔ 2  ک سند ٹھیک ہے تو سیاق آیکات 

ت

ک
اگر اس روای

 عمل رہت ہیں۔
 
زار دینے ک ضرورت نہیں۔ تمام آیکات قاب

ت

 دیگر آیکات کو منسوخ ف

اور   ۔ 3  کریں 

 

 
زض ہے جو ان پر حملہ کریں، ان سے اعلان ج

 

مومنین پر ان لوگوں سے قتال ف

زھ دوڑیں۔ 

 
 
 اسلحہ لے کر ان پر خ

ا چاہتے ہیں۔ ان سے لڑو جو تم سے   ۔ 4

 

ان سے لڑائی نہیں ک جائے گی جو پرامن رہ کر زندگی گزاری

 لڑتے ہیں ظالموں، مشرکین اور اہل کتاب می سے۔ 

ھاارا قتال صرف دفاع   ۔5

م

ت

ت

قتال ک ابتداء کرنے اور اقدام کرنے کے ی ارے می نہیں سوچو بلکہ 

ا چاہیے۔ 

 

 کے لیے ہوی
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 کو کبھی   ۔ 6

 

 
ا تو ا سلام ج

ت

اسلام رحمت کا دین ہے۔ اگر اس دور کے حالات نے مجبورنہ کیا ہوا ہوی

 ہی استعمال ک  

ت
ت

ان کے لیے طاق زی ان سمجھتے ہیں   ک 

ت
ت

ا۔ جو لوگ صرف طاق

ت

نہ رکھ رواں 

 جائے گی۔ 

  و تشدد ک راہ اختیار کرکے مسلمانوں کو ابتلاء می ڈال رکھ تھا، ان   ۔7
ک
کا  مشرکین مکہ نے تعذی

ا ہے جبکہ  

ت

ان ایک ہی ی ار مار دیکا جای

 

یہ رویہ قتل سے بھی سنگین معاملہ ہے۔ کیونکہ قتل می ان

  تو مسلسل جاری رہنے والا عمل ہے۔ 
ک
 تشدد اور تعذی

و   ۔ 8 تشدد  کے  اسلام  مخالفین  می  پلڑے  دوسرے  اور  جائے  رکھ  کو   

 

 
می ج پلڑے  ایک 

ان الذکر کا پلڑا بہت بھاری ہوگا۔

 

  اور مذہبی جبر کو، تو ی
ک
  تعذی

جائے   ۔9 ڈالا  می  آزمائش  دین کے معاملہ می  اس کے  کو  ان 

 

ان کہ  یہ ہے  زا فتنہ 

 

ئ  س  سے 

زا فتنہ شک ہے۔ 5/49)

 

 ( اور عقائد کے فتنوں می سے ئ 

زاحم   ۔ 10

 

م راہ می  وہ توحی ک  واضح مطلب ہے کہ  کا  اس  تو  در پے ہے  اسلام کے  اگر کوئی گروہ 

 چاہتا ہے کہ لوگ توحی ک طرف نہ آئی تو اس فتنہ کا خاتمہ ضروری ہے۔ ہے۔ وہ 

اگر توحی ک راہ می رکاوٹ ڈالنے اور دین کو صرف االله کے لیے ہونے می کو ئی رکاوٹ نہ ڈالے   ۔11

 ی اق رہے گی۔ 

 

 
 اور قتال ک وجہ ی اق نہیں رہت، ہاں البتہ ظالموں کے خلاف ج

 

 
تو ج

 [50 ] 

زدیک یہ ساری آیکات جہاد دفاعی سے متعلق ہیں اور ایک خاص پس منظر کے ساتھ  

 
 

مزا صاح  کے ئ

متعلق ہے،مگر حکم عام ہے۔ فتنہ سے ماد مشرکین مکہ کا مذہبی جبر ہے اور کفر و شک بھی ماد ہے  

زاحم ہوں اور اہل توحی پر زمی تنگ کردی جا

 

  توحی ک راہ می م
 
ئے تو پھر اس  مگر وہ کفر اور شک ح

 اس وجہ سے ہوئی۔ اگر توحی ک راہ می شک  

 

 
کا خاتمہ ضروری ہے۔ خود مشرکین مکہ سے بھی ج

اور مشرکین رکاوٹ نہ ڈالیں یکا وہ مذہبی جبر کا ماحول نہ بنائی اور پر امن رہنے ک راہ اختیار کریں تو پھر  

ا  ان کے خلاف جہاد و قتال ک کوئی وجہ نہیں رہت۔ اس صور

 

 کری

 

 
ت می صرف ان لوگوں سے ج

زن ہوں گے اور جہاد کا مقصد ظلم کا خاتمہ ہوگا۔

 

  جہاد کہلائے گا جو ظلم ک روش پر گام

 می لفظ ‘‘فتنہ’’ پر انہی نکات پر گفتگو  

ت

ک
 اور انفال ک آی

ت

ک
دیگر اہل تشی مفسین نے بھی البقرۃ ک آی
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 جہاد ابتدائی کو اور 

ت

ک
زدیک یہ آی

 
 

ک ہے۔ جن لوگوں نے فتنہ سے شک اور کفر ماد لیا ہے، ان کے ئ

  

ت

اور شک ہے اور اس کے خاتمہ ی  کرتی ہے یعن اسلام می علت القتال کفر 

ت

 
ای

 

اس کے مقصد کو ی

‘‘ اہل علم نے  ان حضرات می ضمنی اختلافات موجود ہیں۔ جن  ا لبتہ   جاری رہے گی۔ 

 

 
کو  ج فتنہ’’ 

ڈا  

 

اور شک۔ ل ا لقتال ہے نہ کہ کفر  زدیک مذہبی جبر علت 

 
 

مذہبی جبر کے معنی می لیا ہے، ان کے ئ

ز می شیخ حیر صاح  کے مضمون سے کچھ نکات  

 

  بھی مذہبی جبر ہوگا جہاد کیا جائے گا۔ یہاں آخ
 
ح

 ہیں۔ موصوف نے تین طویل قسطوں می جہاد ابتدائی پر بح ک ہے 

ت

ڈم

 

 پیش ج

 

ک
زآن، حدی

ت

۔ ف

مہ کیا ہے،  
ک
 پر بھی طویل محا

ت

ک
زبح آی اور سیرت سے اس کے استدلال پر مفصل روشنی ڈالی ہے۔ زئک

 ہیں۔ 

ت

ڈم

 

ا ممکن نہیں اس لیے چیہ چیہ نکات ہی پیش ج

 

 اس پوری بح کو یہاں نقل کری

 می لفظ ‘فتنہ’’ کا مطلب کفر اورشک لیا ہے۔  ۔1

ت

ک
 اکثر مفسین نے اس آی

ا ہوگا۔  ۔ 2

 

 اس مفہوم ک رو سے جہاد ابتدائی کا مقصد کفر اور شک کا خاتمہ کری

 اس لفط کے لغوی معنی می کہیں بھی اس کا مطلب کفر اور شک نہیں ہے۔  ۔ 3

امل کیا ہے، انہوں نے اس ک نسبت   ۔ 4

 

جن اہل لغت نے اس کے معنی می کفر اور شک کو بھی ش

امل نہیں۔ 

 

  مفسین ک طرف ک ہے۔ اس کا مطلب ہے اس کے لغوی معنوں می یہ ش

نہ کہ عربی   ۔5 وجہ سے ہوا ہے  ک  اسلام ثقافت  ا 

 

امل کری

 

ش کو  اور شک  اس کے معنی می کفر 

 لغت ک رو سے۔ 

 کے مفہوم   ۔ 6

 

 
زآن ی اک می بھی دیگر تمام مقامات پر یہ لفظ ابتلا، امتحان، پرکھ، آزمائش اور ج

ت

ف

 می استعمال ہوا ہے۔ 

 ان تمام شواہد کے ہوتے ہوئے ہم کفر اور شک کے مفہوم پر حتمی یقین کیسے کرلیں ؟  ۔7

اس کے بعد موصوف نے ان آیکات می لفظ فتنہ کے مندرجہ ذیل تعبیر کا ذکر کیا ہے جو مختلف   

’’مفسین نے لیے ہیں۔ یکاد رہے کہ اس لفظ کا وہ معنی ماد لینا ہوگا جو    ِ
ّٰ

لِِل یْنُ  الدِ  وْنَ 
ُ
وَیَک  ‘‘  

  کے مطابق ہو۔

ڈا مفہوم یہ ہوگا کہ دنیا می صرف اسلام کو ی اق رہنا چاہیے۔   ۔1

 

اس سے ماد کفر اور شک ہے ل
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ڈ اعتراضات وارد ہوتے ہیں۔ ائید اس سے ہوتی ہے۔ مگر اس پر شدیک

ت

 جہاد دعوت ک ی

زدیک اس کا مطلب مسلمان فوج کا وہ خوف اور کمزوری ہے جس ک  450ماوردی )  ۔ 2

 
 

ھ( کے ئ

آیکات   آزمائش کا س   بن گئے تھے۔ یہ تفسیر بھی سیاق  ایک دوسرے کے لیے  وہ  وجہ سے 

 کے مطابق نہیں ہے۔

ڈا بعد والوں کے لیے یہ حکم   ۔ 3

 

 کا تعلق کفار عرب کے ساتھ ہے ل

ت

ک
زدیک اس آی

 
 

بعض کے ئ

زینہ  

ت

ف کوئی  ابن عبدالبر وغیہ نے یہ تعبیر پیش ک ہے۔ یہاں تخصیص کے لیے  نہیں ہے۔ 

 نہیں ہے۔ 

ت

ڈا یہ معنی بھی درس

 

 نہیں، ل

 یکاپھر فتنہ کا مطلب آزمائش، امتحان اور جبرہوسکتا ہے جیسا کہ اس کے لغوی معنی ہیں۔ ۔ 4

اا اور راہ گم کر   ۔5

 

کی

 

ی
 ه
ت

اا اور مسلم امہ کا زوال ہوسکتا ہے۔ لغوی معنوں می 

 

کی

 

ی
 ه
ت

یکا پھر اس کا مطلب 

کو   تم  کرکے  قائم  فضا  ک  جبر  مذہبی  وہ  تو  کیا  قتال نہیں  نے  تم  اگر  یعن  ہیں۔  امل 

 

ش بھی  دینا 

ھاارے دین سے  

م

ت

ت

دو  اس کا تعلق جہاد دفاعی سے ہوگا۔ یہ  کاا دیں گے۔ اس صورت می 

 

 هٹ
ت

  ہیں۔
ک
ی ز

ت

 کے سیاق کے ساتھ زیکادہ ف

ت

ک
زی تعبیریں لغت اور آی

 

آخ

[51 ] 

 مفہوم ابتلاء، ازمائش اور مذہبی 

ت

 کا درس

ت

ک
زدیک اس آی

 
 

اس سے واضح ہوا کہ شیخ حیر ح  االله کے ئ

زدیک اس می  

 
 

جبر ہے۔ اس کے بعد موصوف نے ‘‘ ویکون الدین الله’’ پر روشنی ڈالی ہے۔ ان کے ئ

اور خضوع کے ہیں۔ یعن    

ت

اطاع اس کے معنی  اسلام نہیں ہے بلکہ  دین  ‘‘الدین’’ سے ماد خاص 

خاتمہ  مشر کا  اس فتنہ  اس لیے  رہے ہیں۔  ڈال  رکاوٹ  راہ می  ک  انقیاد  اور   

ت

اطاع ک  االله  مکہ  کین 

ا چاہیے۔ اس کو یہ آزادی 

 

 کری

ت

ڈا ک اطاع

 

اکہ جو بھی اپنے دل ک رضامندی کے ساتھ ج

ت

ضروری ہے ی

 کو حکم دیکا گیا ہے کہ

ت

ا ضروری ہے اور اس جماع

 

 کا ہوی

ت

وہ مذہبی    حاصل ہو۔ اس کے لیے مسلم جماع

زدستی مسلط   ا زئ 

 

جبر کے اس ماحول کو ختم کرے۔ اس کا مطلب یہ نہیں ہے کہ لوگوں پر اسلام قبول کری

ڈا کے لیے ہوجائے نہ  

 

 و انقیاد خالص ج

ت

کیا جائے۔ قتال کے ذریعے فتنہ کا خاتمہ کا مطلب ہے، اطاع

 نمبر 

ت

ک
زدیک سورۃ انفال ک آی

 
 

 بھی یہ ی ات دفاعی جہاد  می   39کہ صرف بتوں کے لیے۔ شیخ حیر کے ئ

 

ت

ک
کے سیاق می کہی گئی ہے، اس لیے وہاں بھی اس کا یہی مطلب ہے۔ اس طرح سورۃ بقرۃ ک یہ آی
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 اور تعبیر کے  

ت

 کے سیاق می کہی گئی ہے۔ اس کے بعد موصوف نے اپنی اس وضاح

 

 
بھی دفاعی ج

 سے بھی استدلال کیا ہے جو بخاری شیف کے حوالے سے  

ت

ک
لیے حضرت عبداالله بن عمر ک اس روای

درج ک جاچکی ہے

[52]

 

 رائے  ک محمد اسرار مدن

   ” مدن صاح  نے اپنی کتاب

ت

ک
اور جمہوری اس    اسلام  زہ می 

 
 

اور عصری اعتراضات کا علمی جائ مذہبی 

 سے مسلح تنظیموں کے استدلال 

ت

ک
 مدن صاح  لکھتے ہیں: مختصر مگر جامع تبصرہ کیا ہے۔ پر  آی

’’  

ت

ک
ی اک ک اس آی زآن 

ت

 نمبر    مبارکہبعض تنظیمیں ف

ت

ک
کو بطور دلیل    [ 193] البقرہ آی

قتال   تعالی نے  اللہ  کہ  ہیں  کرتی  غال   پیش  کو  دین  اور  کو ختم کرنے  فتنہ  ذریعے  کے 

۔‘‘کرنے کا حکم دیکا ہے 

  [53] 

ڈوجہ ک    اسلام نظام کے قیام کے لیے مسلح ج 

ت

ک
مدن صاح  اپنے تبصرے می بتاتے ہیں کہ یہ آی

جہاد   کیوں  ہے  دلیل  نہیں  اور  کافی  قوانین  کے  زضیت 

 

ف   ک 

ت

ک
رعای ک   ہے جس  پیراڈائم  پورا  ایک 

 می لفظ فتنہ  

ت

ک
سے ان رکاوٹوں کو  ضروری ہے۔ اور دوسری ی ات یہ کہ متقدمی مفسین نے اس آی

 

ت

ک
ماد لیا ہے جو کفار مکہ اسلام ک قبولیت ک راہ می ڈال رہے تھے اس لیے سابقہ مفسین نے اس آی

ڈ نہیں کیا ہے۔ سے 

  

 کے خلاف جہاد کا مسئلہ بھی اج

ت

 ریکاس

ڈ دریکا ی ادی  ا عبد الماج 

 

 مولای

ا ی ادی  محوم ک تفسیر سے کچھ تفصیل دے کر   ڈ دریکا  ا عبدالماج 

 

ز می مولای

 

۔  یہ بح ختم کرتے ہیں آخ

ی ادی صاح    دریکا  ایک بلند مقام ک حامل ہے۔ خود  اردو تفاسیر می  ی ادی صاح  ک تفسیر  اوئل    دریکا 

ہاتھوں   رح کے  اشف علی تھانوی  ا 

 

اور مولای واپسی ہوئی  الحاد ک طرف  گئے پھر  و  عمری می  تشکیک 

ز موضوع پر لکھا۔ تفسیر ک خصوصیات می سے ایک اہم خصوصیت ،  
م
بیعت ہوئے۔ بہت زیکادہ لکھا، ہ

 خاص طور پر محتمل الوجوہ آیکات ک تفسیر می متقدمی اہلسنت ک تفاسیر

ت

ک
ز آی
م
سے حوالے دیتے ہیں۔     ہ

زے اہتمام سے کرتے ہیں۔

 

زجمان کے      مشد تھانوی ک تفسیری آراء کا ذکر ئ 

ت

اہلسنت حنفی نقطہ نظر ک ئ
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 اختصار کے ساتھ پیش کرتے ہیں۔ 

ت

ک
 ساتھ ساتھ دیگر اہلسنت مفسین ک آراء بھی نہای

 نمبر  

ت

ک
زا    ”فتنہ  “می    191بقرہ آی ئ  ی ادی صاح  یہاں لفظ    کہا  کو قتل سے بھی  دریکا  فتنہ ک    “ گیا ہے۔ 

 کرتے ہوئے لکھتے ہیں۔ 

ت

 وضاح

زجمہ

ت

اور جہاں سے    جہاں کہیں  انہیں   اور:ئ تم    نے تمہی   انہوں  ی اؤ قتل کرو  نکالا ہے 

تو قتل سے )بھی  انہیں ۔ فتنہ  زنکالو 

ت

ف ان سے مسجد حرام کے  اور  ۔  ز ہے 

ت

ئ   ( سخت 
ک
  ی

نہ کر )خود( تم سے قتال  وہ   

ت

  ی
 
نہ کرو ح )خود( تم سے قتال    یں قتال  وہ  اگر  ہاں  ۔ 

زوں ک  یہیقتل کرو    ( انہیںتو )تم بھی یںکر

 

 ۔  سزا ہے کاف

، ک تفسیر کرتے  نکالو  نکالا ہے تم انہیں   نے تمہی   ی اؤ قتل کرو اور جہاں سے انہیں   جہاں کہیں   انہیں   اور

 ہوئے لکھتے ہیں۔  

“ واقتلوھم  طرف ہے جو مسلمانوں سے لڑنے    لوگوں ک  انہی   ضمیر   ھم ک   ۔ می” 

والضمیر عائد الی الذین امر لقتلھم فی الایۃ الاولی )کبیر( حیث ۔ نکلے ہیں

   یعن۔  ثقفتموھم 

 
ک

ت

  کبھی  بھی  مکہ کو جہاں کہیں  محاربین  ان مقات
 
ان    پکڑ ی اؤ، اور ح

ھم الکفار من اھل مکۃ فامر الله تعالیٰ بقتلھم پر غلب حاصل کری اؤ قتل کردو۔ 

الحرام الشھر  وفی  والحرم  الحل  فی  کانوا  حیث  (  )کبیر  حیث  اے 

اور حرم من حل    جمع سے فقہاء حنفیہ   )ابو سعود(  ” واقتلوا “ کے صیغہ  وجدتموھم 

ز   کیا  انکتہ پید   یہنے  

 

ہے۔    می  معیت  ہے، امام ک  نہیں  یانفراد  یضہے کہ قتال و جہاد ف

ص کے، کہ لشکر   ۃلشکر کا وجود وجوب بہ طور عبار

 

لٹ

ص کے نکلا اور امام کا بہ طور اقتضاء ا

 

لٹ

ا

اجتماع بغیر  انتظام  “    ۔ من حی امام کے ممکن نہیں  یک ا   کا  زجوکم 

 

مکہ    سرزمی  یعناخ

حیث سے۔ ”   ۔  ہیں  ” جہاں سے “ کے علاوہ ” جس طرح “ کے بھی  “ کے معنی  من 

چاہے مارو، چاہے نکالو،   مکہ سے انہیں ہے کہ زمی   یہ اد “ م  واقتلوھم۔ واخرجوھم 

بھی  آئے۔  اپنی   تمہی   جو  نظر  مطابق  کے  ومصلحت  کل    قدرت  افعلوا  والمراد 
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۔ ”)روح( ماتیسرلکم من ھذین الامرین فی حق المشرکین

[54]

 

ز ہے فتنہ تو قتل سے )بھی 

ت

 می دریکا ی ادی صاح  لکھتے ہیں۔  ( سخت ئ

ت

 ، فتنہ ک وضاح

)رح( نے خوب لکھا ہے کہ    ی مضرتوں اور مفسدوں کے لحاظ سے( مفس تھانو  )اپنی’’

زاج    تو اصل جڑ تھی   ہے وہی   گیا   کیا   فتنہ سے تعبیر   ں یہا شارت جسے    مشرکوں ک 

 

اخ اور 

وغی  ک   ہ وقتل،  زع ہوئی   سزائی   اس 

 

ف  تو محض 

 

ی

ت

الفی ا۔ 

ت

ماد شک    ، ہ ک   یکافتنہ سے    اس 

زغیب 

ت

اہل توحی   ی وتحر   ئ    یف تخ   ک   اور 

 

فی
ل
ا اہے۔ 

ت

وعباد   ہ ی اللہ  )ابن    ۃ الشرک  ان 

 

الاوی

اقدام الکفار علی  رز وعلی   عباس )رض( 
لکف
رو )کبیر   ال مومنین   یف تخ   ا اعن جماع   ی ( 

ت

من    ہ

 

ت

فی
ل
ی ا المراد  ان  سلف 

ل
اا

ت

رز وقی   ہ
لکف
ا اا 

 

هی
ھ

کانوا     م 

ھ

 

ت

 ا
ک ت

و ن 

ت

فٹ
ڈ   المومنین   

 

عد

ت

لٹ
  ا

ک
م یک و   ی

ھ

 

ت

  علی   ھو

زغیب 

ت

صااص( کفر وئ
ج 
رز )
لکف
ز دنیا  گیا   کیا   تعبیر  کفر کو فتنہ سے اس لیے  ا

 

کو فتنہ و   کہ نظام کفر آخ

ا ہے۔ انما سم   ک   ہی   فساد، کشت وخون، غدر وبدامنی 

ت

   طرف لے جای

ت

فی
ل
ی ا رز 
لکف
اا

ت

  لانہ فساد فی   ہ

  الارض  

 

رزج وفیہ   الی   ی د یک
ه
ل

م وا

ل

ظ

لط

   ا

ت

فی
ل
اا

ت

قتل وخون    حرم می   یعن (  ” اشدمن القتل “  )کبیر   ہ

 می   سے بھی 

ت

در   کہیں   شناع ہوا  زھا 

 

ز توحی   جہ ئ 

 

ا   اس مک     می   ن یما و 

ت

اع

 

اش شک، 

الحرم )ابن عباس )رض( اے شکھم ی اللہ    شک کا ہے۔ اشد من القتل فی   شک وتبلیغ 

   ی اعظم من القتل الذ 

تک

ل 
ح
م )مدارک(    

ک

 

ی
م

م 

 ھ
ت

ز   زان یجو  م ئک

ھ

 

ت

ت

فی

بصدکم عن المسجد    کم یکاا   اد

م ا 

لک

ت

قی

 کفرھم وتعذ   یعن الحرم )کشاف(    فی   ھم یکاالحرام اشد من 

یک

م 

 ھ
ت

البلد    فی   مومنین   ل ا   

رزالحرام اشد و اعظم اثما من القتل   الحرام فی 
ه

 

لس

صااص( دوسرے معنی   فی  ا
ج 
رزالحرام )

ه

 

لس

  ا

 ہیں بھی یہ

ت

  اور مظالم قتل سے بھی   ںیکامنقطع تعد  مسلسل وغی  یہ کہ مکہ والوں ک  ہوسکت

ہیں  دہیکا ز  کہیں  

ت
 

زداس ئ   
 
اقاب

 

وی قد  ، سخت  ک  یماور بعض  ز  بھی  اکائ  ک   اس   نظر    پہلو 

   طرف گئی 

 

جی
م
ل

ا ہے۔ اے ا

ت

   التی   ہ

 

ت  

ک
زاج من الوطن اصعب من القتل    ی

 

ان کالاخ

 

بھا الان

الم النفس بھا )بیضا
ت

ت

 ھاا وبقاء ی

عت

ت

ت

 یولدوام 

 

جی
م
ل

ا( اے ا

ت

ان    ل ینز  یوالبلاء الذ   ہ

 

ک ی الان
ی

ڈب 

 

عد

ت

ٹ
  

 

عل
اشد  ک بہ 

ت

فیہ  ھاامن  لما  الوطن  من  زاج 

 

الاخ )کشاف(  مفارقۃ  القتل  المالوف    من 

 

ق

 

ٹ

ت

ی

و  والاحباب 

ک ٹ

 

 

   ص

لع

 ا
ک ی

 

 

اد   س

 

ا   ائ فتنہ سے    ںیہا کہ    گئے ہیں  کیے  بھی  یہ   معنی  یک )بحر( 
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زو  ی ماد وہ ابد

 

اد    یکا ملے گا۔ گو  سزا می   کفر ک  ہے جو انہیں  یعذاب اخ

 

ہے کہ وہ    یہ ارش

زھ کر ہے، اور عذاب پر اس معنی   سزائے قتل سے کہیں  ک   عذاب دنیا   دائم 

 
 
زھ خ

 

  می  ئ 

 

 

ی

ت

الفی من  المراد  ہے۔  ز 

 
 

جائ اطلاق  کا  افتنہ 

ت

ع   ہ
ل
ڈابا

 

الذ   د میلز  یالدائم 

ھ
م

کفرھم    بسبب 

 )کبیر

 

ی

ت

الفی اسم  واطلاق  ا( 

ت

علی   علی  ہ سی ت  
ل
ا اسم  اطلاق  ی اب  من  زوذلک 

 
 

جائ ڈاب 

 

عد
ل
  ا

سی ت  )کبیر
م
ل

رز ی اللہ ا
لکف
 ( وا

ک ت

 

 

ض

ت

قٹ

ا والقتل لیس  ی 

 

ڈاب دائ

 

عد
ل
(‘‘کذلک )بحر  ا

[55 ]

 

 نمبر  

ت

ک
ڈی صاح  اس ک تفسیر می لکھتے ہیں۔ 217اس سورہ ک آی زکیب دوی ارہ آئی ہے، ماج 

ت

 می یہی ئ

زجمہ 

ت

 والے مہینے   اور : ئ

ت

 )   ک   آپ سے حرم

ت

 
 در   قتال ک   ( اس می یعن ی ای

ت

 
  فت یکای ای

اہ( ہے ۔ اور اس سے کہیں  کہ اس می  یجئ ۔ آپ کہہ د  کرتے ہیں 

 

زا )گ

 

ا ئ 

 

زے   قتال کری

 

ئ 

زد 

 
 

زم( اللہ کے ئ
 
ا اور مسجد حرام سے روک   اللہ ک   یک )خ

 

راہ سے روکنا اور اللہ سے کفر کری

زھ کر  سے )کہیں قتل    ۔  ۔ اور فتنہ  ہیں   ینا رہنے والوں کو نکال د   کے اور اس سے اس    ینا د 

 

( ئ 

اور   ۔   جار   یہ ہے 

 

 
ان کا بس چلے تو تمہی   رکھیں   ہی   ی لوگ تم سے ج اگر  اآنکہ 

ت

ی   گے 

اور جو کوئی   کر ہیں   ہی   سے پھی   ین تمہارے د  سے پھرجائے    ین سے اپنے د   تم می   بھی   ۔ 

حال می  اس  م   اور  ز ہے 

 

کاف وہ  لوگ ہیں   یہی تو    جائے کہ  دنیا   وہ  اعمال  ان کے  اور   کہ 

زت می 

 

 ( پڑے رہنے والے )ہمیشہ   می   اس   اہل دوزخ ہیں   یہ اکارت گئے ۔ اور   آخ

زھ کر ہےسے )کہیںقتل    اور فتنہ 

 

 ، می فتنہ سے کیا ماد ہے؟ دریکای ادی صاح  لکھتے ہیں۔ ( ئ 

اور اپنی’’    )اپنے مفاسد 

 

ی

ت

الفی امضرتوں کے لحاظ سے(  ” 

ت

ڈ“ سے ماد وہ شد  ہ زاحمتیں  یک

 

  م

  ک ین د ۔ اس تھیں کر رکھی ا پید می راہ می حق ک ین نے د ینجو معاند  ہیں اور رکاوٹی

ا    دنیا  جس کا مقصد ہی  راہ می 

 

ا اور تمام زحمتوں اور کلفتوں سے نجات دلای

 

کو راہ امن دکھی

 ہے۔ اے مما

 

ت  

ک
ڈبہ المسلمون و  ی

 

ک
   بونی

ل

 بہ 
ک ی

رزوا 
کف
و ر المفسر  )روح( والمعنی  

ه
م
ج 

  ین عند 

 

 

ی

ت

ا الفی

ت

المسلمین   التی   ہ  

 

ت  
ت

ی  

ت
 

د  کای  عن 

ک ی

م

ہ

 

ت

   حتی   
ک
ت

و ا
ھلک
   

 

ی

ت

الفی ا )بحر( 

ت

کانوا    ھی  ہ  ما 
ک ت

و ن 

 

ٹ

ت

فی
  

د  المسلمین   عن 

ک ی

م 

ھ

 

ت

ار  

ت

فی  ۃی  ھاات 

ت

 

ش
ل

ا ار  ی القاء 

ت

وی م 

 ھ
ت

ڈ  ۃ قلو

 

عد

ت

لٹ
  ی ا

ک
 )کبیر  ی

 

ی

ت

فی ا ( 

ت

کے    ہ

ہوتے، بہ قول امام    چسپاں نہیں  دہیکاز   لیکن  ،گئے ہیں   کیے  بھیمطلق کفر کے    ںیہا  معنی
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  ہے جو اوپر درج ہوا۔ اکبر ک  ( قول محقق وہی )کبیر  ضعیف   ی)رح( کے وھو عند  یراز

ابعین   ابن عباس )رض( صحابی  تفسیر

ت

ہے  ” من القتل “    اشد سے آئی  کے قول می  اور ی

اد    یعن

 

اردش واقعہ قتل سے، مقصد  خاص  د  یہ اس  کہ  ک   ین ہے  لوگ   راہ می   حق  جو 

ک  ،کرتے ہیں  ارکاوٹ پید اس طرح آنے سے طرح طرح  کو  سازشوں،    اور لوگوں 

زکیبو  وں،تدبیر

ت

روکتے ہیں  ںئ اور عافیت  دنیا  وہ حقیقۃ  ،سے  امن، عدل  سے محروم    کو 

اس لیےچاہتے ہیں   یناکرد اور  ان  ۔ 

 

ان نوع ونسل  اسلامکے مجرم ہیں  وہ  ک   ۔  تو    جہاد 

 غا

ت

ک
ز قسم ک  دنیا   ہی ی

م
  سے ہ

 

ض
ک خود غر
ٹ

ز و ں 

 

  اور ف
ک
  ظلم وجور، شورش وبدامنی  ں،یوکار ی

دنیو اور عام  کو  اس  ا ہے، جو احمق 

 

دور کری کو    یکو  و قتال  سمجھ    ںیکساحکومتوں کے قتل 

زاح کے نشتر اور ڈاکو کے خنجر کو ا ، رہے ہیں
 
۔ ‘‘سطح پر رکھ رہے ہیں یک وہ خ

[56] 

 نمبر   ّسورہ بقرہ آ

ت

ک
 کرو  “می کہا گیا  ہے کہ    193ی

 

 
 ج

ت

     ”ان سے  فتنہ ختم ہونے ی

ت

اس ک وضاح

 ہے۔

ت

ڈم

 

 دریکا ی ادی  ک تفسیر سے  پیش ج

زجمہ

ت

 کہ فساد )عقید  ںیہاان سے لڑو    اور :ئ

ت

کے    اللہ ہی   ین نہ رہ جائے ۔ اور د  ( ی اق ہی

( ظلم  بجز )اپنے حق می  ( نہیںپر بھی  )کسی   ۔ تو سختی  رہ جائے ۔ سو اگر وہ ی از آجائی  لیے

 ۔ کرنے والوں کے 

 کہ فساد )عقید  ںیہاان سے لڑو  اور

ت

 ۔  نہ رہ جائے  ( ی اق ہی

طرف ہے ؟    کس ک ضمیر  ھم ک عرب پر(  ” قتلوھم “ می زمی  سریکا  ،ان لوگوں می’’

 جار

 

 
ز ہے کہ روئے زمی  یکاد  رکھنے کا حکم کس کے مقابلہ می  یج

م
کے    جارہا ہے ؟ ظاہ

 ہیں  عام کفار بھی

ت

 ہیں  عرب بھی  اور مشرکین   ،ماد ہوسکت

ت

فقہاء    لیکن  ،سمجھے جاسکت

ا   حنفیہ

ت

ی لی   مکہ ہی   نے ماد مشرکین   بعیناور بہ کثرت  راھا غی   سے     ہے۔ ومن 

 

ح
ش
ا

 

ای

ت

  ہ

الذ   قال المعنی     ینقاتلوا ھو لآء 

ف

اللہ   قال 

ک
ت

م

ھ

زطبی  

ت

مکفان قاتلوکم )ف ا ( وھم کفار 

ت

   ہ

 

ی

ت

ا والفی

ت

  ہ

ولا   اا الشرک 

 

هی
ھ

   یس 

 

شی
م
 ھ
ت

ا

ت

 والربیع   ۃقالہ ابن عباس وقتاد  یۃقبول الجز  اھل الکتب فی  ہ

سدڈ
ل
  و   تلونک یق   ین قاتلوا الذ   بحر( عطف علی )  یوا

 

ڈیک م    فی   العرب لیس   ان مشرکین   ہ یک

ھ
جق
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اوالسی  الاسلام  الا   الا  ڈہ 

 

وهد ا  یۃ )روح( 

ت

ابتداء    المشرکین   فی   خاص لان    

ت

ال اھل  دون 

ز
 
خ طااب 

 

ج
ل
فی   ی ا ڈکرھم 

 

حی   ی  واقتلوھم  عزوجل  حی   قولہ  من  زجوھم 

 

واخ و ھم 

ت

قفٹ

 

ت

  

زجوکم وذلک ضف 

 

ا اخ

ت

ا اھل مک   المشرکین   ہ

ت

زجوا النب   ین الذ   ہ

 

وآلہ وسلم( و اصحابہ    علیہ اللہ    )صلی   اخ

ڈ فلم   صااص(  ” حتی   اھل الکتب فی   خل یک
ج 
ڈا الحکم )

 

 اظہار غا   ں یہا “۔    هد

ت

ک
ہے    کے لیے   ی

ڈا البیا   ، الی   یکااور کے  

 

ان    ، الی   یکاکے    بمعن   القتال )روح( حتی   یۃ غا   ن ان کے مادف ہے۔ وهد

 

 

ی

ت

فی ” لاتکون  ا)مدارک(  

ت

ی ا  یعن “    ہ وکفر  اندر شک  اور حدود عرب کے  نہ    ق حدود حرم 

 کا    کہ محققین   کفر وشک کے ماد ہونے پر کہنا چاہیے   ں یہا رہنے ی ائے۔ فتنہ سے  

ت

ام

ا

ت

 بن    و مجاھد والحسن وقتادہ والربیع   اجماع ہے۔ اے شک قالہ ابن عباس وابو العال

ت

ومقاب

سدڈ   ن حیا 
ل
لاتکون    الحرم )ابن عباس )رض( اے حتی   ( اے الشرک ی اللہ فی )ابن کثیر   ی وا

 لا   شک ی اللہ وحتی 
ک ت

ی دڈدونہ 
ع

ز   
 
ز احد )ابن خ ابن انس    و مجاھد والربیع  ۃ ( قال ابن عباس وقتاد ئک

 

 

ی

ت

االفی

ت

اا الشرک وقی   ہ

 

هی
ھ

   انما سم   

 

ی

ت

رز فی
لکف
اا

ت

 لانہ    ہ

 

ھلاک کما    الی   ی د یک

ل

 ا

 

   الیہ   ی د یک

 

ی

ت

االفی

ت

صااص(    ہ
ج 
(

نہ لائی  اسلام  وہ لوگ  ز  اگر 

 

 
خ اور کفار سے  گو     ینے د   یہ تو 

 

س

ک

ت

ی
س

د پر قتال سے  زار 

ت

اف   کے 

کا حکم   ز  ان کے لیے   ،خاص کفار چونکہ اہل عرب ہیں   یہ  ۔ لیکنہے ہونے 

 

 
  یہقانون خ

     عالمگیر   یک )رح( اسلام ا   یقتل )تھانو  یکااسلام ہے    ہے۔ بلکہ ان کے لیے  نہیں
م
مذہ

ز ہو، مستقر ہو۔ اور روئے زمی   جغرافی یک تھا کہ اس کا ا  یضرور ہے، اس کے لیے

 

  مک

ا ا  یک پر کم از کم    صحیح  کے لیے   سے قطعا ی اک، اور اہل توحی  ہو، جو شک وکفر  یساخطہ تو 

اس غرض کے لیے  می  معنی اور  ہو۔   “ ی اکستان  )صلی  ”  رسول  وآلہ   اللہ علیہ  مولد 

زھ کر سرزمی

 

ئ  زآن سے 

ت

ف ہٹ ط 
وم اس کے    ۃ؟ قدر  تھی   اور کون ہوسکتی  وسلم(  انتخاب 

قانون    کا صرف قتل  تو ان لیے عرب کا ہوا۔ کفار عرب اگر اسلام نہ لائی  سرزمی لیے

ز

 

 
)رح  یجائے گا۔ )تھانو  تو نہ لیا چاہیں  ینا د  یہہے۔ اگر وہ خ

 ) ‘‘ [57] 

 کا مطلب ی ایں الفاظ لکھا ہے۔   رہ جائے   کے لیے اللہ ہی یناور د 

ص’’خا
ل
ا

ت

دہ ز 
م
ہ اور کفر وشک  وہی  ین ۔  ذکر  کر رہے(  زور ٹوٹ  کا  ک   ی اطل    خطہ عرب 
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 کا چل رہا ہے کہ کم از کم اس ” ی اکستان “ می   خالص اسلام 

ت

زغیبا  حکوم

ت

کفر    ت کفر وئ

الحرم )ابن عباس )رض(    للہ فی  ۃ الاسلام والعباد  ن یکو۔  نہ رہیں   ی اق   موقع ہی   کے لیے 

ا  علی

ت

صااص( ۃدوالعا  وجہ المداوم
ج 
 ۔ ‘‘)

اسلامیہ’’ اور ملت  انکار سے،  و  کفر  م  داخل ہوجائی  می  اپنے 

ک

ت

ی
مل

ودخلوا  ( عن قتالکم 

ز 
 
ہ )ابن خ

 

ص

 

ت
زا

 

م اللہ من ف

مک

زواختروا بما الز و ا )معالم(ئک
م
سل

رز وا
لکف
۔ ‘‘( عن ا

[58] 

 نمبر  

ت

ک
زمائی۔ می بھی یہی حکم ہے، اس ک  39سورہ انفال آی

 

 تفسیر بھی دریکای ادی ک تفسیر سے ملاحظہ ف

زجمہ 

ت

 کہ فساد )عقید   ں یہا ان سے لڑو    اور  : ئ

ت

سارے کا سارا اللہ    ین نہ رہ جائے اور د   ( ی اق ہ ی

 ۔ والا ہے ان کے عملوں کا    یکھنے تو اللہ خوب د   ی از آجائی   یہ اگر    ہوجائے ۔ لیکن   کے لیے   ہی 

ا   یہ)اور    ’’    یموقوف ہے قبول اسلام پر( 

ک ت

ل
ح
م

 

ض

د    م کل 

ھ

 

عت

 ی اطل و  ین
ک
ی

 

ٹ ق

   ی

ف

 

ک
ت

م

ھ

  ین د  

ا الاد  یالاسلام وحدہ )مدارک(  ل 
ح
م

 

ض

ت

ت

ا الباطل  نیکا 

ت

م   ہ
ج 
ھاا 

هل

ا اما بھلاک  ک کلھا  م    عااٹ

ھ
ع

زجو اوئ 

 

 

ش

 

ج
ھاا 

 

عت

ا 

ت

کہ ک   ی

 

 آ  مضمون ک  اس   القتل )روح( اس پر حاش

ت

ک
ی ار  ی گزرچکے۔    دوم می   ۂپر 

“۔ ضمیر  ک  ۔ ھم، مشرکین قاتلوھم  ’ حتی  عرب    ہے۔  

 

   جای

 

ی

ت

فی ا لا تکون 

ت

  یعن“۔    ہ

 یوان لا  نہ رہ جائے الی  شک ی اق 

ف

ڈ  ج 

ک
ت

م

ھ

زطبی  

ت

( قال  شک قط )مدارک( اے کفر )ف

صااص(    ن یکولا   ابن عباس والحسن حتی
ج 
کے مطابق ہے بعض   فقہ حنفی   تفسیر   یہ شک )

 

 

ی

ت

فی اائمہ نے 

ت

آ  ین الد  ن یکوہے۔  ” و   سے ماد فساد وحرب لی  ہ  کلہ للہ “۔ فقہاء نے 

ت

ک
  ی

  ٹھیر 
 
واح قتال  اصناف کفار کے ساتھ  انکے جن سے    یکااکے عموم سے جملہ  بجز  ہے 

 سے مل جائے،    دلیل   استثناء ک

ت
 

ڈکتاب وس رز    علی  لیک
لکف
ز اصناف اھل ا

 

وجوب قتل سائ

 الدلیل

 

صااص من الكتاب والسنۃ  الا ما خص
ج 
(

) ‘‘ [59] 

 ۔ کے ضمن می لکھتے ہیں۔  والا ہے ان کے عملوں کا   یکھنےتو اللہ خوب د  ی از آجائی یہ اگر   لیکن

ڈٹٹول اور کر   دہ یکاہے، بندوں کو بہت ز   احتساب کے لئے کافی   اور وہی   ’’   نہیں   ک   یک

ت

 
(   حاح

ا کس چیز   یہ ” فان انتھو “۔  

 

زد   سے ہے ؟ امام ابوحنیف   ی از آجای

 
 

ماد کفر سے    یک )رح( کے ئ

اور اسلام قبول کرلینا  ا 

 

و ا )مدارک( بعض دوسرے ائمہ    ی از آجای
م
سل

وا رز 
لکف
ا ہے۔ اے عن 
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ا ماد لیا 

 

ک   نے قتال سے ی از آجای

 

۔ ‘‘ گزر چکے   دوم می   ۂ ی ار   ہے۔ )مفصل حاش

 [60 ]

 

 اہل تشی اور اہلسنت مفسین ک آراء غی جانبداری کے ساتھ پیش کرنے ک کوشش ک گئی  

ت

یہاں ی

وہ   ڈ کیا ہے 

  

اج ڈ انقلابی سیاس مفکرین نے اس سے جو مفہوم  ڈیک ارے ج 
م
اکہ یہ واضح ہو جائے کہ ہ

ت

ی ہے 

 

ت

ک
زی تعبیر نہیں۔اس آی

 

 ک ایک تعبیر ہوسکتی ہے مگر حتمی اور آخ

ت

ک
ی الکل نیا مفہوم ہے اور یہ اس آی

زین می اور خود متقدمی کے ہاں بھی ا 

 

تاخ

ت

ختلاف رائے موجود ہے،  ک تعبیر و تفسیر می متقدمی اور م

کا   کو تمام مسلمانوں  اسلام نظام کے قیام  دنیا می  پوری  مان کر  ایک سیاس تعبیر کو حتمی  اس  اس لیے 

 کے مفہوم کے ساتھ زیکادتی ہے۔

ت

ک
ا اس آی

 

  نصب العین بنا کر پیش کری

 خلاصہ 

زدیک سورۃ البقرۃ نمبر 

 
 

 نمبر   191-193قدیم مفسین کے ئ

ت

ک
می مستعمل لفظ  39اور سورۃ الانفال ک آی

  

ت

ز اختلاف می کسی نے یہ دعوی  نہیں کیا کہ فتنہ وہ حال

ت

فتنہ ک تفسیر می اختلاف ہے، لیکن اس تمام ئ

ی ات مشرکین مکہ آیکات می  ان  ڈا ک سیاس حاکمیت نہ ہو، بلکہ 

 

ان کے مظالم کے    ہے جس می ج اور 

کا   اس کو اس تناظر می سمجھا ہے، جبکہ بعض مفسین   نے 

ت

ک
حوالے سے ہو رہی تھی، اس لیے اکثری

  

ت

زدیک اصل حال

 
 

ئ ان کے   ک جائے گی، یعن 

 

 
وہاں ج اور شک ہے  خیال ہے کہ جہاں بھی کفر 

ڈا مسلمان

 

اممکن ہے۔ ل

 

ی اور شک کا مکمل خاتمہ   ک ہے۔ کیوں کہ کفر 

 

 
 می    ج

 

 
 ج

ت

ہمیشہ حال

زدیک یہ آیکات کفار عرب اور مشرکین عرب سے مخصوص ہیں،  

 
 

رہیں گے۔ جبکہ جن مفسین کے ئ

اور کسی کو   اور فضا کو ختم کرنے کے لیے ہے، جس می مذہبی جبر ہو  اس ماحول   

 

 
زدیک ج

 
 

ئ ان کے 

 پید

ت

آزادی نہ ہو، مشرکین مکہ نے مسلمانوں کے لیے یہ حال   و عقیدہ ک 
م
ا کررکھی تھی، اس  مذہ

 کا تدارک کریں اور اس کے خاتمہ کے لیے قتال کریں۔ ان مفسین  

ت

لیے ان کو حکم ہوا کہ وہ اس حال

ڈا اسلام ک  

 

ا، ل

 

 فتنہ ہے یعن جبر کا ماحول ختم کری

ت

 ک وجہ کفر اور شک نہیں بلکہ حال

 

 
زدیک ج

 
 

کے ئ

ز دفا اگزئک

 

ی اور   ایک وقتی 

 

 
اور ج  امن ہے 

ت

ام ہے۔ پھر جن لوگوں نے اس  رو سے اصل حال

 

ی کا  ع 

زدیک اس سے مشرکین مکہ ماد ہیں اور اس کا تعلق حضور اکرمؐ سے  

 
 

سے شک ماد لیاہے، ان کے ئ

 محمدؐ اور اصحاب محمدؐ، اس وجہ 

ت

ڈاوندی بدس

 

ازیکانہ ج

ت

ہے یعن آپ ک مخالف قوم پر اتمام حجت کے بعد ی



 

275 

زیہ جبکہ مشرکین عرب کے لیے صرف  

 

 
خ اور  اسلام، قتل  اہل کتاب کے لیے تین آپشن تھے،  سے 

 نمبر

ت

ک
اور سورۃ الانفال ک آی اور قتل کا آپشن تھا،  ی ارے می  38اسلام  کے مطابق اقوام گذشتہ کے 

ڈا اگر کوئی اعتراض کرے کہ مشرکین  

 

 تھی وہی مشرکین عرب کے لیے بھی تھی۔ ل

ت
 

ڈا ک جو س

 

ج

اقوام می  مکہ ان   تمام 

ت
 

ڈا ک یہ س

 

اس کا جواب یہی ہے کہ ج تو  ؟   گئے 

 

دو آپشن کیوں دیک  کو صرف 

ڈا دیتے رہے ان  

 

جاری رہی ہے جنہوں نے نبی ک مخالفت ک اور نبی کے قتل یکا ان کو ہجرت کے ذریعہ ایک

اور محتر کا ذکر ہے   ی 
لہ

ا  

ت
 

زآن مجی می جابجا اس س

ت

ف انجام ہوا ہے،  کا یہی  ڈ  س   م امی اصلاحی، جاویک

 بھی ک ہے۔  

ت

ا وحی الدین خان نے اپنی تفسیر می جگہ جگہ اس ک خوب وضاح

 

احمد، غامدی اور مولای

زیہ  

 

 
ارے کیے ہیں اور یہ تو وہ تمام فقہاء اورمفسین مانتے ہیں جو خ

 

سابقہ مفسین نے بھی اس طرف اش

 کو منسوخ نہیں سمجھتے کہ کفار عرب اور مشرکین 

ت

ک
 عرب کے لیے صرف یہ دو راستے تھے۔  والی آی

اء کرام کے اقوام کے ساتھ پیش آئی۔  ک
 

 

 ی پر عمل ہے جو تمام ان
لہ

 ا

ت
 

 وجہ اس ک یہی ہے کہ یہ اس س
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 کتاب   خلاصہ 

 

می کچھ بنیدی تصورات کو واضح کرنے ک کوشش ک گئی ہے ۔  اسلام نظام کے قیام کے لیے  اول   ب  ی ا

اور بنیدوں کو سمجھنے کے لیے سیاس اسلام ک   ڈوجہ کرنے والی تنظیموں کے موق، استدلال  مسلح ج 

ز

 
 

 ضروری ہے۔ اسلام ک مختلف فقہ اور کلام تعبیرات  ہمیشہ سے رہی ہیں۔  زمانہ ئ

ت

زآن  وضاح

ت

ول ف

 ک تفسیر اور تشریح کا سلسلہ جاری ہے۔ جن محققین کا خیال ہے  

 

ک
 تمام آیکات اور احادی

ت

سے اب  ی

اور  کا ہے تو ہمیں سیاس اسلام  کا بنیدی بیانیہ وہی ہے جو سیاس اسلام  کہ  عصر حاضر ک مسلح تحریکات  

ہوگا جس  کو سمجھنا  استدلال   مذہبی  ان  کے  اس    مسلح تنظیموں  ہے۔  رہی  ہو  ڈوجہ  ج  پر مسلح  بنید  ک 

ضرورت  ک وجہ سے اس ی اب می سیاس اسلام پر  قدرے تفصیلی کلام کیا گیا ہے۔ خود اس اصطلاح سے  

اور غلط ہے   ی الکل بے بنید  زدیک یہ اصطلاح 

 
 

متعلق اہل دانش دو گروہوں می منقسم ہیں۔ ایک کے ئ

زدیک یہ  اصطلاح  ی الکل صحیح اور اور اسلام دشمنوں نے یہ اصطلاح وضع ک  

 
 

ہے۔ دوسرے گروہ کے ئ

اظہار بیسویں صی می ہواہے۔ سیاس   کا   ہے جس 

ت

ی الکل درس ایسی تعبیر کے لیے  ایک  اسلام ک 

ڈا ک سیاس حاکمیت

 

مسئلہ تکفی،  اسلام کا  تمام نظاموں پر غلب، کچھ مذہبی اصطلاحات   ”اسلام ک رو  سے ج

زوج علی الحاکم وغیہ سے متعلق کچھ مخصوص  تعبیرات سامنے  ک سیاس تعبیر،علت  

 

القتال اور مسئلہ خ

  

 

آتی ہیں جن پر ماقبل سیاس اسلام می یکاتو گفتگو ہوئی ہی نہیں ہے یکا ان پر کسی  دوسرے انداز سے مباح

ک   پر تنقی  والے مفکرین  کرنے  سیاس تعبیر پیش  ک  اسلام  نے  علماء  روایتی  ارے 
م
ہیں۔ہ ہے  ملتے 

زات سے   
 

ت

اور اعتقادی ت  ک تنقی ان ضمنی مسائل پر ہے جو ان مفکرین نے متقدمی ک فقہ 

ت

ک
اکثری

 نے سیاس تعبیر کے پہلو کو نظر انداز  

ت

ک
ارے روایتی علماء ک اکثری

م
 الگ تعبیر پیش ک ہے۔ ہ

ت

کسی حد ی

 کر گئی  

ت

ک
ہے۔ لیکن روایتی علماء می  کیا ہے جس ک وجہ سے یہ فکر روایتی فقہ مسالک می بھی سرای

سے کچھ نے اس تعبیر پر گرفت بھی ک ہے اور اس پر تنقی بھی ہے۔ ہم نے قدرے تفصیل سے بتانے  

 ک کوشش ک ہے کہ وہ روایتی علماء کون سے ہیں اور ان ک تنقی کیا ہے۔  

  

ت

اسلام ک سیاس تعبیر پیش کرنے می جن مفکرین کو اولیت حاصل ہے ان کا تعلق اہلسنت والجماع
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سے تھا۔ اہل تشی کے ہاں یہ تعبیر بعد می نظر آتی ہے۔ جن شیعہ علماء نے اس تعبیر کو پیش کیا ان پر  

ی ائی جاتی  ہے۔ بہت سے   و  ک گئی ہے۔ اب شیعہ دنیا می یہ فکر بہت  بہت تفصیل کے ساتھ 

ت

گفٹ
مختصر 

اس کو تشی  اسکالر  اور کچھ  اس تعبیر سے اختلاف کرتے ہیں  انحراف بھی سمجھتے  روایتی شیعہ علماء   سے 

زوج علی  

 

  ک چند اصطلاحات ک سیاس تعبیر، مسئلہ خ
م
ڈا ک سیاس حاکمیت، تکفی، مذہ

 

ہیں۔ یہاں بھی ج

ی ائی   ہاں  اور جہاد ک وہی تعبیرات سامنے آتی ہیں جو سنی دنیا سے تعلق رکھنے والے مفکرین کے  الحاکم 

 جاتی  ہیں۔ 

ڈوجہ ک بنید ہے کو قدرے تفصیل سے  دوم    ی اب   کا بنیدی  بیانیہ جس پر مسلح ج  می تحریک طالبان 

اکہ  

ت

 سے قبل کا موق اور بیان دیکا ہے ی

ت

اع

 

بیان کیا گیا ہے۔  اس حصے می ہم نے پیغام ی اکستان ک اش

  ہم ان ک طرف سے پیغام ی اکستان کے جواب کو دیکھیں تو یہ ی ات واضح رہے کہ اس سے پہلے 
 
 ان کا  ح

ان کا کیا موق ہے؟ کیا ان کے موق می کوئی تبیل آئی   ی اکستان کے بعد  اور پیغام  کیا موق تھا 

ا موق ہے۔ اس ی اب می یہ بھی واضح کرنے ک کوشش ک گئی ہے کہ تحریک طالبان کا  

 

ہے یکا وہی پرای

ساتھ  فکر کے  زے مکتب 

 

ئ  ایک  کے  اسلام  روایتی فقہ  چونکہ  روایتی فقہ  تعلق  کسی  اس لیے   ہے   

زات کو قبول کرنے سے ان کے ہاں جو مشکل ی ائی جاتی  

 

مسلک کے ساتھ وابستگی اور سیاس اسلام کے ائ

زوج علی الحاکم،  

 

ہے وہ بہت اہم ہے۔   خاص طور پر  اسلام ک سیاس حاکمیت کے  قیام ک شعی حیثیت، خ

شوں اور ریکاستوں ک تکفی اور علت القتال۔ اس وجہ سے  توحی حاکمیت ک بنید پر مسلم حکمرانوں، معا

ک   دو فکری کشتیوں  وجہ  بنیدی  ک  اس تضاد فکری  دیتا ہے۔  دکھئی  ان کے موق می  تضاد  ہمیں 

 کیا  

ت

 
ای

 

ی روایتی اسلام سے بھی  ان ک پوری کوشش ہوتی ہے کہ اپنے موق کو  سواری ہے۔ اگرچہ 

 مشکلات ہیں۔ جبکہ ان کے مقابلے پر روایتی تعبیرات سے الگ  جائے مگر اس می بہرحال ان کے لیے

موق اور دین ک تعبیر پیش کرنے والوں اور روایتی تعبیر سے مکمل آزاد مفکرین اور مسلح تنظیموں کو  

الا یہ کہ روایتی اسلام والوں کے اعتراضات کا جواب دیتے ہوئے ان کو کسی   ا 

ت

یہ مسئلہ درپیش نہیں ہوی

 پریشا

ت

اریخ می  حد ی

ت

ی اس طویل  اسلام ک  گا کہ  ماننا پڑے  یہ  اس صورت می  ن ہوتی ہے کیوں کہ 

ڈ   ڈیک ارے ج 
م
ہ آیکا تھا۔  کا یہ حصہ سمجھ نہیں   اسلام  کو   دانشوروں  اور   متقدمی فقہاء، مفسین، متکلمی 
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سیاس انقلابی مفکرین کو یہ ی ات تسلیم کرنے می کوئی عار نہیں ہے، مگر تحریک طالبان وغیہ کے لیے  

 یہ ی ات اس طرح کہنا بہت مشکل ہے۔  

زوج علی الحاکم، علت القتال  وغیہ پر طالبان کے دو اہل 

 

اسلام نظام کے قیام ک شعی حیثیت، مسئلہ خ

علم علماء ک کتابوں سے کچھ اقتباسات دے کر یہ سمجھنے ک کوشش ک  گئی ہے کہ ان مسائل می طالبان  

ا  کے موق، روایتی اسلام کا موق اور سیاس اسلام کے موق می کتنی مما 

ت

ثلت اور کتنا اختلاف ی ایکا  جای

ا مگر  

ت

اری خواہش تھی کہ جہاد اور علت القتال پر طالبان کا تفصیلی موق کہیں سے دستیاب ہو جای
م
ہے۔ ہ

ارے خیال می بنیدی موق اور بیانیہ ک تفہیم کے لیے یہ دونوں کتابیں کافی ہیں۔ 
م
 نہیں ہوا۔ ہ

ہے۔  سوم    ی اب   گیا  کیا  امل 

 

ش کچھ تبصرہ  پر  اس  اور  جواب  کے  طالبان  اور تحریک  ی اکستان  پیغام  می 

زدیک  

 
 

 نے تمام مسالک کے علماء کو جمع کر  کے ایک متفقہ ریکاستی بیانیہ پیش کیا۔ کچھ لوگوں کے ئ

ت

ریکاس

امہ ہے۔  

 

اریخی کاری

ت

    73یہ بہت اہم اور ی

ت

 
ای

 

ی ز 

 

کیا جا رہا  کے آئین کے بعد اس کو س  سے اہم دستاوئک

ز ہے جس پر دری اری ملاؤں سے دستخط  

 

زدیک یہ ایک سرکاری دستاوئک

 
 

ہے۔ دوسری رائے والوں کے ئ

دونوں کے   ان  کا موق یہی ہے۔  ہم  ان کے حامیوں  اور  ائع کیا گیا ہے۔ تحریک طالبان 

 

ش کر  کروا 

ی اکستان کا مختصر ی اب می پیغام  زاط و تفریط پر مبنی سمجھتے ہیں۔ اس 

 

اف اور اس کے اہم    موق کو  تعارف 

ائع کیا گیا ہے۔  

 

اور داعش دونوں ک طرف سے جواب ش مندرجات پیش کیا گیا ہے۔  تحریک طالبان 

داعش ک طرف سے اس پر نقد کا سلسلہ جاری ہے۔ تحریک طالبان ک طرف سے بھی مجلہ طالبان می  

ڈ لکھا جارہا ہے۔ مگر اس کا س  سے تفصیلی، علمی اور مدلل جواب شیخ  زیک

 

پیغام   “  خالد حقان صاح  نے  م

 می

ت

نور ولی محسود صاح  ک کتاب  ”ی اکستان شیعت ک عدال اور مفت    ” کے عنوان سے  لکھا ہے 

زا فائدہ یہی ہوا ہے کہ    3انقلاب محسود جلد  

 

می بھی  پیغام  پر تنقی ک گئی ہے۔ پیغام ی اکستان کا س  سے ئ 

اپنا موق تفصیل ی ار   کے ساتھ جاری کیا ہے۔ اس تفصیلی موق کے بعد  تحریک طالبان نے پہلی 

ی الکل واضح اور مبرہن ہوگیا ہے۔ اب کسی کو ان کےحوالے سے کوئی   ی اکستان کا بیانیہ  تحریک طالبان 

ابہام نہیں رہے گا۔ خالد حقان صاح  ک کتاب ایک علمی کاوش ہے اور بہت محنت سے جواب لکھا گیا 

اختلاف اپنی جگہ۔ ہم نے کوشش ک ہے کہ تحریک طالبان کے    ہے۔ اس کے مندرجات سے اتفاق یکا
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، سیاس اسلام   ا ہے کہ یہ  تحریک

ت

جواب اور اس سے پہلے دستیاب لٹریچر کو دیکھنے کے بعد ایسا محسوس ہوی

 دو فکری کشتیوں  می سوار ہونے کے نتائج ی الکل  

ت
ت

اور روایتی اسلام کے بیچ می پھنس چکی ہے ۔ بیک وق

واضح ہے۔ ان کے موق، سیاس اسلام کا موق اور روایتی سنی  اسلام کا موق پیش کرنے کے بعد اگلے  

آیکات  کو موضوع بح بنایکا گیا ہے   جس  زین  استدلالی 

ت

ئ دو بنیدی  سے اسلام نظام کے قیام ک    ی اب می 

ا ہے اور اس مقصد کے لیے جہاد کو بطور وسیلہ اختیار کرنے  

ت

 کیا جای

ت

 
ای

 

ا ی

 

زضیت بلکہ اس کا نصب العین ہوی

 

ف

ا ہے ۔ ویسے  یہ 

ت

ارے خیال می    پر استدلال  کیا جای
م
حضرات گرام قدر اور بھی دلائل پیش کرتے ہیں مگر ہ

 کرتے  

 

س

ت ہ

ا ہے جو یہ لوگ 

ت

 ہوجای

ت

 
ای

 

یہ دو دلیلیں س  سے زیکادہ اہم ہیں۔ کیوں کہ ان دو سے وہ بیانیہ ی

 سو سالہ تفسیر اور مختلف تعبیرات سے صرف نظر کیا جائے۔   14ہیں بشرطیکہ اسلام ک   

زآن مجی ک دو آیکات کو سیاس اسلام اور مسلح تنظیموں کے مذہبی استدلال کے  می ہم نے    چہارم     ی اب 

ت

ف

ا ہے کہ اسلام ایک مکمل نظام حیات  ہے اور اس کو  

ت

 سے یہ استدلال کیا جای

ت

ک
طور پر پیش کیا  ہے۔ ایک یّ

ا حضور صلى الله عليه وسلماور مسلمانوں ک زندگی کا مقصد ہے۔  یہ 

 

  دنیا کے تمام غی اسلام نظاموں پر غال  کری

ک   امام   می بھی نصب 

ت

ک
روای اور کلام  ارے  قدیم فقہ 

م
ہ کر ہے۔  زھ 

 

ئ    سے بھی 
 
واح اور  زض 

 

ف

شعی حیثیت پر مفصل بحثیں ملتی ہیں مگر وہاں  اس بح کا تناظر ہی کچھ اور ہے اور پھر اس کے دلائل  

اور مسلح تنظیمو انقلابی مفکرین  سیاس  ان  مگر  الگ ہیں۔  الگ  بھی  ہی  ی الکل  استدلال  اور  کا موق  ں 

نوعیت ک ہے۔ مگر اس کے ی اوجود ان مسلح تنظیموں کو نصب امام ک فقہ اور کلام بح سے استدلال  

کو   اسلام  اور  اسلام کے قیام   

ت

یکا حکوم دین   

ت

اقام ارے خیال می 
م
ہ کرتے ہوئے نظر آتے ہیں۔ 

ڈ ہو سکتا ہے وہ بطور نظام قائم اور غال  کرنے پر جو دلیل س  سے

  

 مضبوط ہے اور جس سے یہ مسئلہ اج

 اظہار دین ہے۔ مگر اس کو اس مسئلہ کے لیے مضبوط دلیل بنانے اور ماننے کے لیے ہمیں گزشتہ  

ت

ک
آی

 پر قدیم و  

ت

ک
ا پڑے گا۔ اس لیے اس آی

 

چودہ سو سالہ تفسیری، فقہ اور کلام ذخیرے سے دستبردار ہوی

ڈ سنی اور شیعہ مفسین  ک ڈیک  کے علاوہ  ج 

ت

ک
 آراء پیش کرنے ک کوشش ک گئی ہے۔ یکاد رہے کہ اس آی

ان پر گفتگو ک ضرورت نہیں کیوں کہ ان دلائل سے یہ   اور بھی ہیں مگر  اور عقلی دلائل  بھی کچھ نقلی 

ا ہے۔ 

ت

ا پڑی

 

 کری

ت

 
ای

 

 مسئلہ بہت تکلف کر کے ی
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پر    کو بطور وسیلہ اختیار کرنے    قتال و جہاد  اس کے بعد اسلام کو بطور نظام قائم اور غال  کرنے کے لیے  

ی اب    کو  سمجھا جا سکتا ہے اس کو اس 

ت

ک
جو چند استدلال ہیں ان می سے س  سے مضبوط  دلیل جس آی

می قدرے تفصیل سے موضوع بح بنایکا گیا ہے۔ اسلام کے تصور جہاد اور علت القتال پر بھی فقہ  

ارے سیاس انقلابی مفکرین اور مسلح تنظیموں
م
   کتابوں می مفصل أبحاث موجود ہیں۔ ہ

ت

ک
نے جس آی

کو دلیل بنا کر جہاد کو   اسلام بطور نظام  قائم کرنے کے لیے بطور وسیلہ اختیار کرنے اور اس کو علت القتال  

ڈ کیا ہے وہ بہت مضبوط استدلال  

  

ہے مگر اس کو مضبوط دلیل ماننے کے لیے بنیدی شط  بنانے کا مسئلہ اج

 سے انحراف کیا جائے۔  

ت

ک
ہم نے کوشش ک    پھر یہی ہی کہ  چودہ سو سالہ فقہ، تفسیری اور کلام روای

ڈ روایتی مفسین ک تفسیری  ڈیک ا ہے اور اس کا جواب قدیم وج 

ت

ڈ ہوی

  

 سے یہ مسئلہ کیسے اج

ت

ک
ہے کہ اس  آی

 آراء سے کیسے دیکا جا سکتا ہے۔ 

ڈ سیاس انقلابی مفکرین اور مسلح تنظیموں کے ی اس کچھ اور دلائل   ڈیک ارے ان ج 
م
یکاد رہے کہ اس مسئلہ پر ہ

، اسلام کو بطور نظام قائم کرنے کا استدلال بہت تکلف کے بعد  بھی ہیں مگر ان دلائل سے علت القتال  

 کیا جا سکتا ہے۔ ہم نے اختصار  ک وجہ سے انہی دو دلائل پر تبصرہ اور موازنہ پر اکتفا کیا ہے۔ ی اق 

ت

 
ای

 

ہی ی

   دلائل کو اس پر قیاس کر لیجیے۔

زاء تنظیموں کے بیانیے  ، ام ی المعروف و نہی عن المنکر اور کچھ دیگر ضمنی مسائل بھی مسلح    مسئلہ ولاء و ئ 

ز کیا ہے۔ا۔ اس کتاب می ہم نے  می ی ائے جاتے ہیں  

 

ز بح کانے سے عمدا گرئک کیوں    ن مسائل کو زئک

ارے خیال می ان مسائل می جان نہیں ہے۔  کہ 
م
ڈوجہ کے    ہ اگر آپ ان مسائل کو بنید بناکر مسلح ج 

 رکھتے ہیں تو نوجوان دانشور محترم اسرار مدن صاح  ک کتابیں اور  بیانیے اور اس کے جواب سے دلچسپی

پر طور  زہ،  “  خاص 

 
 

جائ علمی  کا  اعتراضات  عصری  اور  مذہبی   

ت

ک
جمہوری اور  مجلس تحقیقات،ط  ،اسلام 

زمائی  ، 2022

 

ز    اس طرح ممتاز  دانشور محترم    ۔ ملاحظہ ف

 
 

جہاد،  صاح  ک ضخیم کتاب    محمد مشتاق احمد ڈاک

زاحمت اور بغاوت،

 

 دیکھیں۔  م

 

  سے متعلقہ مباح
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   حوالہ جات

 ززی، جامع البیان، ص نمبر .1
لطی
 11، ج نمبر422ا

 21، ج نمبر320ایضاً، ص نمبر  .2

 22، ج نمبر616-615نمبر ایضاً، ص  .3

احکام القرآن، ص نمبر .4  10، ج نمبر180-179القرطبی، الجامع لت

 19، ج نمبر340ایضاً، ص نمبر  .5

 20، ج نمبر444ایضاً، ص نمبر  .6

ا،   .7

ت

کہ ی
م
لعل

ا دارالکتب  زیل، 

 
ت 

ال تاویل فی معان 

ت

ال ی لباب 

م
مس
ل

ا الخازن  زاہیم، تفسیر  ائ  الخازن، علاؤ الدین علی بن محمد بن 

ا الاولی  بیروت، 

ت

طٹ عہ
ل
 2، ج نمبر 354-353ء، ص نمبر2004لبنان، ا

 4، ج نمبر172ایضاً، ص نمبر .8

 4، ج نمبر288ایضاً، ص نمبر .9

ص   .10 لبنان،  بیروت،  ا، 

ت

کہ ی
م
لعل

ا دارالکتب  کو ن، 
لعٹ

وا  

ت

کت

 

ی
ل
ا الماوردی،  کی اا 

ی ی
ج
بن  محمد  بن  علی  ابوالحسن  الماوردی، 

 2، ج نمبر 356-355نمبر

 5، ج نمبر530ایضاً، ص نمبر .11

ڈ ی  اسٹال لاہور، طبع سادس  .12 زیک

 

 5، ج نمبر126ء، ص نمبر2009سعیدی، علامہ غلام رسول، تفسیر تبیان القرآن، ف

 2، ج نمبر302- 302کیلان، عبدالرحمن، تیسیر القرآن، ص نمبر  .13

ا العصریۃ،   .14

ت

ی ہ

ت

مکی
ل

ا القرآن،  البیان فی مقاص  فتح  البخاری،  و جی 

 

لقٹ
ا کت  صیق بن حسن بن علی الحسین  طٹ

ل
ابوا خان، 

 5، ج نمبر 290-289ء، ص نمبر1992صیدا، لبنان 

لاہور   .15 القرآن پبلی کیشنز  ضیاء  االله عثمان مجددی، تفسیر مظہری،  ثناء  محمد  پتی، قاضی  - 225ء، ص نمبر2002ی ان 

ھاالوی 4، ج نمبر226

مگ

ا محمد انور

 

اہ، مولای

 

ا سید محمد اقبال ش

 

زی، مولا ملک محمد بوستان، مولای
م
اہ ازہ

 

 ، مترجمین پیرکرم ش

ڈ  .16 ڈیک  4، ج نمبر 366ء، ص نمبر2004مفت محمد شفیع، معارف القرآن، ادارۃ المعارف کراچی، طبع ج 

 نمبر .17

ت

ک
زۃ التفاسیر، دارالفکر العربی، تفسیر سورہ التوبۃ، آی

م
زۃ، محمد احمد مصطفی، زہ

م
 3287، ص نمبر33ابوزہ

ا الثالث  .18

ت

طٹ عہ
ل
، تفسیر الصافی، مکتبۃ الصدر، طہران، ا

 

ص

ک فٹ
ل

ہااء محسن ا
فق
ل
ان، فیلسوف ا

 

ا، ص نمبر  1379  الکاش

ت

کہ ی
ش
م

 

ش

، ج  338
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 2نمبر

الاولی   .19 ا 

ت

طٹ عہ
ل
ا لبنان  دارالمرتضی ،  القرآن،  تفسیر  فی  البیان  مجمع  الحسن،  بن  الفضل  ابوعلی   ززس، 

لطی
ص  2006ا ء، 

 5، ج نمبر36نمبر

 9، ج نمبر 162ایضاً، ص نمبر .20

الاولی   .21 ا 

ت

طٹ عہ
ل
ا زان،  ائک قم،  اسلام، 

 

ال دارالکتب  ا 

ت

سہ
س
مؤ الدرر،  کاات  ی

 

ی

ت

ی
مق
تفسیر  زی، 

 

الحائ علی  میر  السید  رزان، 
ه
لط

ا

 5، ج نمبر168ء، ص نمبر2012

 11، ج نمبر165-164، نیز ص نمبر10، ج نمبر235ایضاً، ص نمبر .22

امثل، ص نمبر  .23 اصر مکارم، تفسیر الت

 

کززازی، ی
ی

 

س
ل

 11، ج نمبر207-206ا

 14، ج نمبر167، نیز ص نمبر13، ج نمبر 76ایضاً، ص نمبر .24

ا   .25

ت

ک

 

ا الثان

ت

طٹ عہ
ل
ا ی السید محمد حسین، من وحی القرآن، دارالملاک، بیروت، لبنان، 

م

ظ

عط
ل

ا  االله 

ت

ک
ء، 1998فضل االله، آی

 11، ج نمبر93-92ص نمبر

 22، ج نمبر 192- 191، نیز ص نمبر21، ج نمبر125ایضاً، ص نمبر .26

الاولی    .27 ا 

ت

طٹ عہ
ل
ا زان،  ائک قم،  اسلام، 

 

ال الفکر  مجمع  اسلام، 

 

ال فی  ا 

ت

کہ ی
م
ک
الحا الموسوی،  السید محمد مہدی  ص  1425الخلخالی،  ھ، 

زجمعہ جعفر الھادی134-133نمبر

ت

  ء، ئ

ڈیشن لاہور، طبع نہم   .28

  

زآن، فاران فاؤی

ت

ز ف ا( تدئ 

 

،  3، ج نمبر564، ص نمبر  2002اصلاحی، امی احسن اصلاحی )مولای

 نمبر

ت

ک
 33تفسیر سورۃ التوبۃ، آی

ا الاولی   .29

ت

طٹ عہ
ل
زہ۔ا
م
تاصیل، القاہ

ت

و مات دارال
معل
ل

ا ا

ت

کہ ی

 

قی

ت

ت
و ث و 
 ج
لت

ز ا

 

البخاری، ابوعبداالله محمد بن اسماعیل، صحیح البخاری، مک

2012  

 

ک
ا’’ رقم الحدی

ت

ہ

 

ی

ت

فی
 6، ج نمبر 33، ص نمبر 4492، کتاب التفسیر، ی اب ‘‘ وقاتلوھم حتی لاتکون 

30.   

 

ک
الحدی رقم  ا’’ 

ت

ہ

 

ی

ت

فی
‘‘وقاتلوھم حتی لاتکون  الانفال،ی اب  ج  1456، ص نمبر4630ایضاً، کتاب التفسیر، سورہ   ،

 6نمبر

رز،   .31
ج 
ھ

والدارسات العربیۃ بدار و ث 
 ج
لت

ا ز 

 

اویل آی القرآن، مک
ت

ت

ی ز، جامع البیان عن  زئک
 
 ززی، ابوجعفر محمد بن خ

لطی
ا

ا الاولی  

ت

طٹ عہ
ل
زۃ، ا
م
 3، ج نمبر295،  293، ص نمبر 2001القاہ

 3، ج نمبر301، 299ایضاً،ص نمبر .32

 11، ج نمبر180، 178ایضاً،ص نمبر .33
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التراث   .34 دارأحیاد  القرآن،  أحکام  الرازی،  احمد بن علی  ابوبکر  صااض، 
ج 
ل

ا  ا

ت

طٹ عہ
ل
ا ، ص 1992العربی، بیروت، لبنان، 

 1، ج نمبر322نمبر

 1، ج نمبر324,  325ایضاً،ص نمبر .35

ا الاولی  .36

ت

طٹ عہ
ل
ک الغیب، دارالفکر، بیروت، لبنان، ا

ت

، ج  141، ص نمبر1981الرازی، فخر الدین ابن ضیاء الدین عمر، مفات

 5نمبر

 5، ج نمبر144, 143ایضاً،ص نمبر .37

 15نمبر، ج 169, 168ایضاً،ص نمبر .38

ا   .39

ت

ک

 

الثان ا 

ت

طٹ عہ
ل
ا زۃ، مصر، 

م
قاہ دارالمنار،  ی المنار،  المعروف  القرآن  رشید، تفسیر  السید محمد  ,  210، ص نمبر 1947رضا، 

 2، ج نمبر 211

کزز، دارالفکر دمشق، ط  .40
ی

 

می
ل

ی، التفسیر ا

یکل
ج

ی ہ ز
ھ
 339، ص،5، ج 2009، 10و

 2، ج نمبر252,  249نعیمی، مفت احمد یکار خان، تفسیر نعیمی، مکتبہ اسلامیہ لاہور، س و ی ار طبع ندارد، ص نمبر .41

 253ایضاً،ص نمبر .42

ص نمبر .43 القرآن،  حقائق  فی  البیان  عرائس  ی، تفسیر 

ت قل

بہان  روز،  ابومحمد  ج نمبر35شیرازی،   ،1  ،www.al-

mosafa.pk.com/ wwww.altafsir.com  

ڈ، اسلام اور مغرب، فکشن ہاؤس، لاہور،  .44  58، ص نمبر2015قاضی جاویک

الاولی   .45 ا 

ت

طٹ عہ
ل
ا دارالمرتضی، بیروت، لبنان،  القرآن  ابوعلی الفضل بن الحسن، مجمع البیان فی تفسیر   ززس، 

لطی
،  2006ا

 2، ج نمبر26ص نمبر

 4، ج نمبر344ایضاً،ص نمبر .46

ا الاولی   .47

ت

طٹ عہ
ل
زان، ا ا، قم،ائک

ت

ز، نشرالفقاہمہ

 

ائ احکا ی الت ا الشیخ أحمد بن اسماعیل، قلائد الدررفی بیان آیکات الت

ت

زی، العلام

 

الجزائ

 2، ج نمبر185ھ۔ق، ص نمبر1233

 2، ج نمبر 198ایضاً،ص نمبر .48

رزیۃ، ص نمبر .49
عف
ج 
ل

ا ار 

 

الآی احیاء 

 

ل ا المرتضویۃ 

ت

ی ہ

ت

مکی
ل

ا احکام،  الت آیکات  إلی  افہام  الت الجواد، مسالک  ا 

ت

ج  314الکاظمی، العلام  ،

 2نمبر

زادنگار،   .50 و مات، 
معل
ل

وا و ث 
 ج
للت

ا 

ت

اسلامک

 

ال ا 

ت

سہ
س
 

 

و
م
ل

ا المجید  القرآن  فی تفسیر  ڈ  ح دڈیک

ت

لت

ا الشیخ علی عبدالرزاق مجی،  مزہ، 
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ا الاولی  

ت

طٹ عہ
ل
زان، ا ا   436ھ۔ش، ص نمبر 1386ھ۔ق، 1428قم۔ائک

ت

 2، ج نمبر 452ی

ا،   .51

ت

ک

 

ڈ، ألعددالثامن، السنۃ الثان ح دڈیک

ت

لت

ا  و  اجتہاد 

 

ال ا 

ت

ح لہ
م
اسلام، 

 

ال الفقہ  ابتدائی الدعوی فی 

 

ح  االله، الشیخ حیر، الجہادال

زیف  

 

 93اور 92، نیز 88، ص نمبر 2007خ

ا  92ایضاً،ص نمبر .52

ت

 94ی

زہ، مجلس تحقیقامحمد اسرار مدن،  .53

 
 

 مذہبی اور عصری اعتراضات کا علمی جائ

ت

ک
 95 ، ص  2022ط ت،اسلام اور جمہوری

زآن کراچی، ط اول  .54

ت

ڈی، مجلس نشریکات  ف ڈ، تفسیر ماج  ا عبد الماج 

 

 362ص  ، 1، ج 1998دریکای ادی، مولای

 363ایضا  .55

 405ایضا ص  .56

 365ایضا  .57

 366ایضا  ص   .58

 290، ص  2ایضا ج  .59

 ایضا  .60
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